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Naduzycia i relacje oparte na zaleznosci

Badania w sprawie Thomasa Philippe, Jeana Vanier i L'Arche

Streszczenie raportu Komisji badawczej zleconego przez Federacje L'Arche

Niniejsze streszczenie raportu przedstawia wyniki prac komisji badawczej powierzonych jej jesienia
2020 r. przez Miedzynarodowg Federacje Wspdlnot L'Arche na skutek ujawnienia i opublikowania
spdjnych i zbieznych zeznan szesciu kobiet, ktére oswiadczyty, ze doznaty aktéw naduzyc ze strony
Jeana Vanier, jak réwniez na skutek wczesniejszego ujawnienia informacji o naduzyciach
zwigzanych z Thomasem Philippe. Gtéwne cele powierzonego zadania byty nastepujace: wyjasnic
historie powstania L'Arche; zidentyfikowac relacyjng, kulturowsa i instytucjonalng dynamike, ktora
mogta mie¢ wptyw na zaistnienie sytuacji naduzy¢; pokazaé osobistg trajektorie Jeana Vanier oraz
jego relacji z Thomasem Philippe, jak rowniez okresli¢ stopien jego wiary w dewiacyjny mistycyzm,

w ktéry zostat wprowadzony.

Komisja sktada sie z sze$ciu badaczy réznych dziedzin: historii, socjologii, psychiatrii, psychoanalizy
i teologii® . Podczas spotkan komisji, ktore odbywaty sie co miesigc przez dwa lata, zastosowano
podejécie interdyscyplinarne. Powotana zostata réwniez rada naukowa.?, przed ktérg komisja

przedstawiata regularnie wyniki swoich prac.

Badania obejmujg okres ponad dziewiecdziesieciu lat, od narodzin Jeana Vanier w Genewie w 1928

r. do jego $Smierci w maju 2019 r.

Celem komisji nie byto przedstawienie historii L'Arche ani badanie sytuacji relacji zaleznosci czy
naduzy¢, niezwigzanych z Thomasem Philippe i Jeanem Vanier. Nie byto takze zadaniem komisji
nakreslenie portretu Jeana Vaniera, ktéry by miat réwnowazy¢ jego wady i zalety, ani tez ustalenie,

w jaki sposob L'Arche powinna sie odnies¢ do swych zatozycieli.

1 Historycy: Florian Michel i Antoine Mourges, sociolozka: Claire Vincent-Mory, psychiatra: Bernard Granger,

psychoanalityczka: Nicole Jeammet, teolozka: Gwennola Rimbaut. Dwdch cztonkéw komisji nie jest autorami raportu: Alain
Cordier, ktory stuzyt swoim doswiadczeniem jako cztonek CIASE (La Commission indépendante sur les abus sexuels dans
I'Eglise. Niezalezna Komisja ds. naduzy¢ seksualnych w Kosciele) oraz Erik Pillet, emerytowany cztonek I'’Arche, ktéry petnit
role koordynatora.

2 7 udzialtem Marie Balmary, Céline Béraud, Guillaume Cuchet, Karlijn Demasure, Véronique Margron, Christian Salenson et
Jean Guilhem Xerri. Dokument przedstawiajacy cztonkéw komisji badawczej i rady naukowej jest dostepny na stronie:
https://intranet.larche.org/documents/10181/2994508 /Commission-etude_Comite-
scientifique_AI_final_FR.pdf/e5152e3a-4f05-44ba-87ab-3be8044d3689



Raport sktada sie z siedmiu czesci. Pierwsza czes$¢, historyczna, stawia sobie za cel przeanalizowanie
pewnych elementéw biografii Jeana Vanier, a szczegdélnie zbadanie etapéw jego formacji oraz
srodowiska relacji interpersonalnych i eklezjalnych, w ktére byt wpisany. Kolejna czes¢, rowniez
historyczna, bada ciggtosé¢ duchowa, kulturowg oraz ciggto$¢ zaangazowania oséb pomiedzy
os$rodkiem formacyjnym Woda zywa [franc.: 'Eau vive] i L'Arche. Cze$¢ trzecia, socjologiczna,
pochyla sie nad praktykami i modelami zarzadzania i sprawowania wtadzy w L'Arche przez Jeana
Vanier. Naduzycia popetnione przez Thomasa Philippe i Jeana Vanier sg analizowane w czwartej
czesci. Ze wzgledu na istotne znaczenie tychze, zdecydowano sie na rozwiniecie tej czesci bardziej
niz pozostatych. Pigta czesé przedstawia hipotezy psychiatryczne w odniesieniu do obu postaci.
Szdésta czes¢ proponuje spojrzenie psychoanalityczne na przebieg zycia Jeana Vanier. W koncu,

siddma czesé analizuje krytycznie jego duchowosé.

Prace badawcze opierajg sie na kompleksowej bazie dokumentéw, pochodzacych z archiwéw
L'Arche, Kongregacji Doktryny Wiary, rodziny Vanier, diecezji i zgromadzen zakonnych, ktérych to
dotyczy, a w szczegdlnosci dominikandw i karmelitow, a takze ,Matych siostr” Najswietszej
Dziewicy oraz Braci Swietego Jana, etc. Opieraja sie one réwniez na zestawie wywiadow,
przeprowadzonych wedtug zasad metodologii wtasciwej kazdej z dyscyplin, reprezentowanych w
komisji, tacznie na 119 wywiadach z 89 osobami. Prace badawcze z zakresu teologii praktycznej
opierajg sie na lekturze 15 dziet Jeana Vanier, wybranych tak, by obejmowaty caty okres jego

dziatalnosci.

Owocne rozmowy zostaty przeprowadzone z dominikanami Prowincji Francuskiej i Bra¢mi Swietego
Jana, ktoérzy, powotali takze swoje wtasne komisje badawcze, dotyczace odpowiednio, w przypadku

pierwszych Thomasa Philippe, w przypadku drugich, jego brata, Marie-Dominique Philippe.

Niezalezna komisja miata wolnos¢ co do wyboru metody i interpretacji. Nic nie zostato stwierdzone

bez doktadnej weryfikacji zrédet i Swiadectw.

Ze wzgledu na wtasng odpowiedzialno$¢ naukowa, badaczom zalezato na upublicznieniu catosci
swych prac, aby wreszcie zakonczy¢ oddziatywanie kultury tajemnicy, pielegnowanej tak starannie
przez dziesieciolecia. Raport jest pracg naukowa, poddang naukowym wymogom i regutom
akademickim. Opiera sie na bardzo duzej liczbie fragmentéw korespondencji i swiadectw, ktére
niniejsze streszczenie przedstawia tylko czesciowo i bez podawania obecnych w raporcie przypiséw.
Streszczenie przytacza jedynie gtéwne wnioski i hipotezy raportu, ale tylko raport w catosci, z jego

dogtebnymi i precyzyjnie udokumentowanymi analizami, jest petny i wigzacy dla jego autorow.



Czes¢ 1

Itinerarium Jeana Vanier (1928-2019)

Rozdziat 1.  Chtopiec z dobrej rodziny (1928-1950)

Jean Vanier urodzit sie w Genewie we wrzesniu 1928 r. O jego dziecinstwie i o tym co najwazniejsze
w tym okresie jego zycia wiele zostato juz napisane ze wzgledna doktadnoscig przez jego biograféw
i jego samego. Dziecinstwo spedzit czesciowo w Szwajcarii, Kanadzie, Anglii i Francji. W wieku
dorastania byt kadetem w angielskiej szkole wojskowej, a nastepnie stuzyt w marynarce angielskiej
i kanadyjskiej. ,Dobry chtopiec”, jak sam moéwi o sobie, wpisuje sie bez sprzeciwu w model rodziny,
ktéry zostat mu zaproponowany, a ktéry opiera sie na trzech podstawach: wojsku, stuzbie panstwu,

tj. Kanadzie i imperium monarchii angielskiej oraz na Kosciele katolickim.

Srodowisko rodzinne, dla ktérego religia jest w centrum, a wydarzenia zycia, witacznie z

codziennymi s3 interpretowane w perspektywie Opatrznosci, bedzie miato na niego duzy wptyw.

Ojciec Jeana Vanier, Georges, rozwazat przez pewien czas wstgpienie do seminarium. Jego matka,
Pauline, zastanawiata sie réwniez nad powotaniem do zycia zakonnego. Babka ze strony matki i
matka Jeana Vanier korzystaty obie z porad duchowych ojca Almire Pichon (1843-1919), ktory byt

spowiednikiem i przewodnikiem duchowym sw. Teresy z Lisieux.

W listopadzie 1949 roku Pauline Vanier zostata "tercjarka" klasztoru karmelitariskiego w Nogent, w
ktérym kierownikiem duchowym byt Thomas Philippe, a ktérego poznata wraz z mezem w 1947 r.
Kiedy we wrzesniu 1950 roku, po o$miu latach stuzby w Krélewskiej Marynarce Wojennej [Royal
Navy], a nastepnie w kanadyjskiej marynarce wojennej, 22-letni Jean Vanier udaje sie do osrodka

Woda zywa, dotacza do duchownego, ktory towarzyszy jego matce.

Jean Vanier podejmuje te decyzje na podstawie analizy listu napisanego przez Thomasa Philippe -
list ten nie zachowat sie w archiwach - oraz przy wyraznym wsparciu jego rodzicéw. Pauline Vanier,
wedtug sformutowania uzywanego przez Thomasa Philippe, "jest petna podziwu dla drég
Opatrznosci”, ktéra nie tylko pozwala jej po latach roztgki mie¢ z powrotem swego syna we Francji,

ale ktéra jednoczesnie powierza go ksiedzu, ktérego podziwia.

Woydaje sie bardzo prawdopodobne, ze Jean Vanier odkrywa towarzystwo kobiet dopiero po swoim
przybyciu do Wody zywej, ktéra jest pierwszg koedukacyjng instytucja, do ktérej uczeszcza. Jean

Vanier pokazuje sie jako pobozny i sympatyczny kadet, a takze jako mtody, wysportowany oficer.



Jak niby-seminarzysta czytuje swoj brewiarz i jest mato zainteresowany studiami, kultywujac idee:

,W zdrowym ciele, pobozny duch”. Nie wydaje sie, by kiedykolwiek byt zakochany.
Rozdziat 2 Jean Vanier, Thomas Philippe i Woda zywa (1950-1956)

Dotaczajagc do wspélnoty Woda zywa, Jean Vanier chce poswieci¢ sie Bogu i rozpoczyna
rozeznawanie swego powotania. To, co miato byé w jego planach, krotkim i przejsSciowym okresem,
przedtuza sie na okres szesciu lat i staje sie ostatecznie fundamentalnym doswiadczeniem jego

Zycia.

Osrodek Woda zywa, zatozony przez Thomasa Philippe w 1945 r. jako miedzynarodowe centrum
formacyjne, znajduje sie w Soisy-sur-Seine, w bezposrednim sasiedztwie Saulchoir, klasztoru
dominikanéw Prowincji Francuskiej. Jest on czyms$ pomiedzy wspdlnotg zakonnga, chrzescijanskim
schroniskiem mtodziezowym a uniwersytetem w amerykanskim stylu i proponuje wprowadzenie do
teologii i filozofii, jak réwniez w zycie kontemplacyjne, opierajgce sie na mistyce karmelitanskiej i

silnej poboznosci maryjne;.

Thomas Philippe, dominikanin, jest reprezentantem nurtu intelektualnego i duchowego odmiennego
od tomizmu historycznego, uprawianego w Saulchoir. Aby zyska¢ wiernych zwolennikéw i
rozpowszechnic swoj projekt, opiera sie na relacjach nawigzanych podczas lat spedzonych w Rzymie
i na swej pozycji ,magistra teologii”. Generat Zakonu dominikanéw, o. Suarez, papiez Pius XlI,
arcybiskup Roncalli (przyszty papiez Jan XXIII), arcybiskup Montini (przyszty Pawet VI) patrza na jego
projekt z zyczliwoscia. Liczba statych studentéw wynosi w 1952 r. ponad 60, a sesje letnie gromadza
ponad 100 stuchaczy wokét znanych méwceodw takich jak: Jacques Maritain czy o. Charles Journet.

Réwniez dominikanin, Marie-Dominique Philippe jest regularnie zapraszany z wyktadami.

Osrodek Woda zywa jest szeroko powigzany z licznymi zeriskimi wspdlnotami zakonnymi, z ktérymi
tworzy ,kontemplacyjne miasteczko u bram Paryza”, gdzie Thomas Philippe gtosi liczne kazania i
gdzie udziela kierownictwa duchowego. Klasztor Dominikanek Swietego Krzyza i Wspétczucia (de
la Croix et la Compassion), znajdujacy sie w budynkach sasiadujgcych z osrodkiem Woda zywa, jest
pod silnym wptywem przeoryszy i mistrzyni nowicjatu, matki Cécile, ktéra jest siostrg Thomasa
Philippe. Opuszcza ona swdj klasztor tylko po to, by kierowa¢ klasztorem nowo zatozonym, $cisle
zwigzanym z osrodkiem Woda zywa, a znajdujagcym sie w Bouvines na terenie posiadtosci jej
dziadkéw, panstwa Dehau. Sciste relacje istnieja takze z karmelitariskim klasztorem Chrystusa Krola
[Carmel du Christ-Roi] w Nogent-sur-Marne, gdzie przebywa siostra Marie-Madeleine od
Przenajswietszego Serca [du Sacré-Coeur], o panienskim nazwisku Wambergue, ktora jest kuzynka
Thomasa Philippe. | w koricu, rowniez silne wiezy tacza osrodek z klasztorem Objawienia [Couvent

de I'Epiphanie], ktéry nalezy do kongregacji dominikanek Notre-Dame-des-Tourelles. Misja tego



klasztoru o intelektualnym charakterze czyni go idealnym partnerem osrodka, poniewaz mozna go

zaproponowac cztonkiniom wspdlnoty Woda zywa jako miejsce formacji.

Wuj braci Philippe, Thomas Dehau petni role, jak mowi Jean Vanier, ,ukrytego patriarchy” duchowej
rodziny wspdlnoty Woda zywa. Jest on wazng postacig w zakonie dominikariskim we Francji w
pierwszej potowie XX wieku. Petni on role kaznodziei w zeriskich wspélnotach kontemplacyjnych i
towarzyszy duchowo licznym katolickim intelektualistom. To prawdopodobnie wtasnie on, bedac
zywo obecny w zyciu rodziny Philippe, przyczynit sie do tego, ze o$Smioro z dwanasciorga dzieci jego
mtodszej siostry, zdecydowato sie poswieci¢ zyciu zakonnemu (trzy siostry wstapity do
benedyktynek jedna do dominikanek, a czterech braci do dominikanéw). Dla wielu z nich (w tym dla

Thomasa, Cécile i Marie-Dominique) petni takze role ,0jca duchowego”.

W tym okresie Thomas Philippe rozwija heterodoksyjny system wierzehn i praktyk. Jak sam
opowiada, wszystko zaczeto sie w 1938 r., kiedy wyktadat w Angelicum, w Rzymie i gdzie, jak
twierdzi, otrzymat ,bardzo tajemnicze faski”, charakteryzujace sie zaangazowaniem "organdéw
ptciowych". Miat bowiem doswiadczenie mistycznego zjednoczenia z Maryja. Dziato sie to, jak
opisuje, przed freskiem, nazywanym Mater Admirabilis [Przedziwna Matka], ktéry znajduje sie w
kaplicy klasztoru Najswietszej Trojcy na Gorze. Thomas Philippe tak opisuje swoje dos$wiadczenie:
,2Zostatem pochwycony i znalaztem sie catym ciatem, przez catg noc w stanie kontemplacji i intymnej

bliskosci z Jej osoba. Byto to jak nowe poznanie Maryi.”

Thomas Philippe czuje potrzebe, aby i inni doswiadczali tych samych ,task” i rozwija argumentacje
teologiczng, aby usprawiedliwié¢ swe praktyki seksualne z siostrami zakonnymi i mtodymi swieckimi
kobietami, ktére sg na drodze poszukiwania swego powotania. Miejsca, w ktérych to sie dzieje, to
klasztory dominikanek kontemplatywnych (w Etiolles i Bouvines), karmelitanek (w Nogent-Sur-

Marne, Boulogne-Billancourt et Figeac) oraz wspdlnota Woda zywa.

Matka Cécile Philippe popycha wiele swych zakonnic w ramiona swego brata, sama jednoczesnie
majac relacje homoseksualne z wieloma z nich, jak i réwniez kazirodcze relacje ze swoim bratem.
Nic nie wskazuje na to, ze i Marie-Dominique Philippe rozpoczat te praktyki w pierwszej potowie lat
50-tych, ale cigza na nim silne podejrzenia, bo zacheca jedng z ofiar swego brata, dla ktorej jest
kierownikiem duchowym, aby realizowata z nim praktyki seksualne. Trzeba zauwazy¢, ze o. Paul
Philippe (osoba bez wiezi pokrewienstwa z rodzinami Dehau i Philippe), ktéry petnit gtéwna role w
procesie Thomasa Philippe jako komisarz Swietego Oficjum [potem Kongregacji Doktryny Wiary],
informuje, ze Thomas Dehau przyznat sie, ze w 1956 r. dokonat ,rzeczy tajemnych” z kilkoma

zakonnicami.



Pod koniec roku 1950 pierwsi zewnetrzni obserwatorzy zaczynajg zauwazaé oznaki
nieprawidtowosci, ktére rozwijaja sie w ukryciu. Pierwsze zgtoszenie zostato odnotowane po
wizycie kanonicznej w klasztorze karmelitanek w Nogent, przeprowadzonej przez wikariusza
generalnego Diecezji Paryskiej i delegowanego przetozonego klasztoru w Nogent. Ogranicza sie on
do napisania do$¢ surowego listu do Thomasa Philippe i upomnienia przeoryszy, nakazujac im
bardziej rygorystycznie nadzorowaé¢ odwiedziny zakonnika. Nie odkryto jednak prawdziwego
charakteru relacji, jakie Thomas Philippe utrzymywat z wieloma zakonnicami z tego klasztoru.
Dopiero karmelita, o. Marie-Eugéne od Dziecigtka Jezus jako pierwszy ujawni je w marcu 1951 r.,
co doprowadzito do odwotania przeoryszy i pozbawienia Thomasa Philippe wszystkich jego
uprawnien wobec tego karmelitanskiego klasztoru. Ta pierwsza interwencja nie doprowadzita

jednak do zgtoszenia sprawy Swietemu Oficjum.

W maju 1951 r. dwie kobiety ze wspdlnoty Wody zywej zaalarmujg niektorych ojcéw dominikanéw
Prowincji Francuskiej, jak réwniez o. Charlesa Journet, informujac o tym, co je spotkato. To wtasnie
te dwa doniesienia doprowadzity do wszczecia w kwietniu 1952 roku procedury przez Swiete

Oficjum.

tatwo ustali¢, ze Jean Vanier staje sie jednym z duchowych synéw Thomasa Philippe i znajduje sie
pod jego silnym wptywem. Podziela upodobania intelektualne mistrza, jego formy poboznosci i
praktyki modlitewne. Jego catkowite oddanie mistrzowi duchowemu sprawia, ze zostaje on
przedstawiony papiezowi jako ,najbardziej fanatyczny uczerh Thomasa Philippe”. Okreslenie to
zostato uzyte, mimo ze Swiete Oficjum nie ma zadnego definitywnego dowodu na uczestniczenie
Jeana Vanier w praktykach seksualnych Thomasa Philippe. Uzycie tego okreslenia wynika z
niestrudzonego oddania Jeana Vanier dominikaninowi w latach 1952-1956, z jakim bronit go, by

umozliwi¢ kontynuacje dziatania osrodka Woda zywa.

Stwierdzenie takiej sytuacji stawia pytanie o mechanizmy wtadzy, ktérg Thomas Philippe miat nad

Jeanem Vanier w tym okresie. Komisja wyrdznita dwa etapy tego procesu.

W pierwszym etapie, od wrzesnia 1950 r. do wyjazdu Thomasa Philippe z Wody zywej, relacja
bliskosci duchowej buduje sie stopniowo, bez wprowadzenia Jeana Vanier w tajemne praktyki
dominikanina. Jean Vanier postrzega wspoélnote Woda zywa jako realizacje ducha Ewangelii na wzér
pierwszych wspdlnot chrzescijanskich. Wptyw Thomasa Philippe wyraza sie w proponowaniu lektur,
w tym najbardziej znanego dzieta ojca Dehau. Zaledwie dwa miesigce po przybyciu Jeana Vanier,
Thomas Philippe wybiera go jako swego towarzysza w podrézy do Rzymu na ogtoszenie dogmatu o
Whiebowzieciu. Liczne wspdlne podrdze dajg im mozliwosé spedzania dtugich chwil razem. Jean
Vanier poddaje sie jego kierownictwu duchowemu Thomasa Philippe, stucha jego kazan i

konferencji i jest poruszony jego maryjng duchowoscia. Jednym z pierwszych gestéow
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wprowadzajacych w praktyki, ktére Thomas Philippe proponuje tym, ktérym duchowo towarzyszy,
jest ,modlitwa” z gtowa oparta na jego piersi, tak jak to czynit ,$w. Jan podczas ostatniej wieczerzy”
z Jezusem. Swiete Oficjum otrzymato $wiadectwo pewnej kobiety, méwiace o tym, ze Jean Vanier

czesto modlit sie, opierajac sie na sercu ojca Thomasa.

W 2009 r., czyli pieédziesiat lat pdzniej Jean Vanier pamieta bardzo dokfadnie swoje uczucia
wzgledem dominikanina: ,Jego stowa wnikaty do mego serca i otwieraty je. Stuchajac go, bedac w
jego obecnosci, miatem pragnienie Boga, pragnienie kochania Jezusa i Maryi, nasladowania Jezusa
az do korica. Czutem sie przemieniony w jego obecnosci. Byta ona dla mnie jak obecnos¢ Boga.
Pamietam jeszcze dzis$ jego konferencje o milczeniu, jakby to sie dziato wczoraj. To pokazuje, jak

gteboko Jezus postugiwat sie nim, aby wnikaé¢ we mnie.”

W drugim okresie, od kwietnia 1952 r. do konca procesu w maju 1956 r., nastgpita inicjacja Jeana
Vaniera w mistyczno-seksualne praktyki swego duchowego ojca i rozwdj jego umiejetnosci
przywoédczych jako nowego dyrektora osrodka Woda zywa. W swoich wypowiedziach Jean Vanier
wskazuje, ze jego inicjacja w mistyczno-seksualne praktyki miata miejsce dwa miesigce po
wymuszonym wyjezdzie Thomasa Philippe z osrodka Woda zywa. Jest to relacja seksualna z
Jacqueline d'Halluin, jedna z ,wtajemniczonych” ze wspolnoty Woda zywa, osoby bardzo bliskiej
Thomasowi Philippe. Bedzie ona grata wazng role u poczatkéw L’Arche. W 2016 r., w rozmowie z
jednym z lideréw L'Arche, Jean Vanier wspomina, ze z tg kobietg ,modlili sie razem tego dnia, kiedy
nagle znalazta sie ona w jego ramionach”. Jean Vanier méwi o tym jak o fundamentalnym
doswiadczeniu duchowym poczatkdéw jego powotania, ktérego owocem jest takze powstanie
L'Arche.

Thomas Philippe, cho¢ nieobecny we wspdlnocie Wody zywej, jest doktadnie informowany o
uczestniczeniu Jeana Vaniera w ,faskach” i znaczacej roli Jacqueline d’'Halluin i Anne de Rosanbo.
Ta ostatnia, byta nowicjuszka z Klasztoru Swietego Krzyza (Monastére de La Croix), dotacza do
wspolnoty Woda zywa, gdzie wtajemniczona przez Thomasa Philippe, stanie sie jedng z jego
najbardziej gorliwych uczennic. W liscie Thomasa Philippe z 1952 r., mozemy przeczytac ten bardzo
znamienny fragment: ,Méj Bardzo Drogi Jean. Przesytam te kilka stow, by Cie zapewni¢ o mojej
gtebokiej jednosci. Czuje mocno, ze nasze spotkania przyniosg nam wiele task, one nas wzmacniaja,
dajg nam zycie. [...] M. chce sie dla Ciebie sie postuzy¢ A. [Anne de Rosanbo] i Jac. [Jacqueline
d’Halluin], one maja Ci stuzy¢ radg i umocnieniem i to one zajmujg przy Tobie miejsce N. [Thomas

Philippe] i wierze, ze nie trzeba szukac $wiatta gdzie indziej..."

Przetozeni Francuskiej Prowincji Dominikanéw powiadamiajg o sytuacji pewna liczbe oséb

zaangazowanych w proces Thomasa Philippe, aby uciszy¢ jego obroncéw i przejagé kontrole nad



osrodkiem Woda zywa. Przekazanie tych informacji wzmacnia wsréd zwolennikéw Thomasa
Philippe trwate przekonanie, ze sg to oszczerstwa. Chodzi przede wszystkim o rodzicéw Jeana
Vanier, ale podobng postawe majg takze cztonkowie zarzadu osrodka Wody zywej. Ma on bowiem
znaczne poparcie ze strony cztonkéw Fundacji Felixa Dehau, ktérzy sg przeciez kuzynami Thomasa

Philippe.

Jean Vanier i grupa uczniow ze wspélnoty Woda zywa znajdujg oparcie w $rodowisku oséb
wptywowych i przychylnych ich sprawie, ktorzy sprzeciwiajg sie opinii Francuskiej Prowincji

Dominikandw i bronig pozycji Jeana Vanier jako nowego dyrektora osrodka.

Po catkowitym zerwaniu relacji z zakonem dominikanéw i zamknieciu drzwi Saulchoir przed
studentami z Wody zywej, pozostaje tylko rdzen grupy wiernych uczniéw Thomasa Philippe, ktory
sktada sie zasadniczo z kobiet. Jean Vanier staje sie liderem tej opozycyjnej grupy i rozwija

intensywne dziatania lobbystyczne, zwtaszcza w srodowisku koscielnym.

Zmiana uktadu sit, ktére przechylity sie na korzysé Jeana Vaniera i kobiet ze wspdélnoty Woda zywa,
sprawiata, ze Swiete Oficjum, po zakoriczeniu procesu Thomasa Philippe, nakazato Jeanowi Vanier
i grupie kobiet, ktére go otaczaty, natychmiastowe opuszczenie osrodka. Decyzja o zamknieciu

osrodka Woda zywa zostata podjeta 28 maja 1956 r.

Badania archiwistyczne potwierdzajg, ze Thomas Philippe, ktéry od 1952 r. miat zakaz
komunikowania sie z cztonkami grupy ze wspdlnoty Woda zywa, nadal utrzymuje swéj wptyw na
Jeana Vanier poprzez ciagta wymiane listéw i bezposrednie spotkania w réznych klasztorach, gdzie
jest umieszczany w tajemnicy. Uczen i jego mistrz szybko doskonalg sie w sztuce utrzymywania
sekretu i ukrywania sie. Z pomocg Jeana Vanier, Thomas Philippe kontynuuje relacje mistyczno-

seksualne z kobietami, ktore pozostajag mu wierne. Nazywa osoby wtajemniczone ,maluczkimi”.

Jean Vanier i cztonkowie Wody zywej rozwijajg dwulicowg strategie, ktora ma na celu oddzielenie
wspolnoty od jej zatozyciela poprzez wprowadzenie rozréznienia pomiedzy publicznym nauczaniem
Thomasa Philippe, ktére wedtug nich jest nienaganne, a jego prywatnymi naukami, ktére wedtug
nich nie dotycza Wody zywej. Warto zwrdci¢ uwage na wzgledny brak aktywnosci Swietego
Oficjum i dominikanéw w tej sprawie w okresie pomiedzy czerwcem 1952 r., a pazdziernikiem 1955

r.

W latach 1952-1956, Thomas Philippe jest przenoszony do réznych miejsc. Dwa lata spedza w
Longueuil-Annel w regionie I'Oise, gdzie znajduje sie osrodek dla mtodziezy z trudnosciami,
prowadzony przez doktora Préaut. Cztowiek ten jest znaczacym wsparciem dla Thomasa Philippe i
odegra kluczowa role w umozliwieniu jego osiedlenia sie, a nastepnie réwniez ,maluczkich” w Trosly
Breuil w 1964 r.



Ztozenie nowego, szczegdlnie powaznego zeznania, sktania o. Paula Philippe, ktéry 30 maja 1955 r.
zostat mianowany komisarzem Swietego Oficjum, do wszczecia na nowo i z wieksza energia
Sledztwa wobec Thomasa Philippe. Charakter tych dziatan kontrastuje wyraznie z powolnoscia
procesu w poprzedzajacym okresie. Oprécz uzyskania informacji o zasiegu i doktadnym charakterze
czynéw oskarzonego, dowiaduje sie on o dokonaniu w 1947 r. aborgcji, ktérej nadany zostat
,mistyczny” sens oraz o oddawaniu czci martwemu ptodowi jako czemus$ $wietemu, co jest zwigzane
z ,tajemnica Najswietszej Dziewicy”. Dziecko, na ktérym dokonano aborcji byto owocem relacji
seksualnej pomiedzy Thomasem Philippe i Anne de Rosanbo. Matka Thérése, byta przeorysza
klasztoru w Nogent-sur-Marne, potwierdza te fakty i uznaje w nich swéj udziat. W dokumentach

zrédtowych nic nie wskazuje na to, ze Jean Vanier wiedziat o tych wydarzeniach.

W grudniu 1955 r. Thomas Philippe zostaje przeniesiony z Longueil-Annel do Barra, w poblizu
Neapolu, aby odizolowa¢ go od cztonkéw wspdlnoty Woda zywa i przygotowaé jego proces. W
maju 1956 r. jest uznany za winnego z powodu powaznych naduzy¢ seksualnych wobec dorostych
kobiet, dokonanych w kontekscie sakramentu spowiedzi, fatszywego mistycyzmu, ktory je
usprawiedliwiat oraz doprowadzenia do dokonania aborcji. Wyrok pozbawia go mozliwosci
sprawowania postugi kaptanskiej w jakiejkolwiek formie publicznej czy prywatnej. Postawa
wiernosci Jana Vaniera i cztonkéw Wody zywej wobec Thomasa Philippe, skutkuje rozproszeniem
grupy decyzja Swietego Oficjum. To jednak nie przeszkodzi grupie ,maluczkich” pozostawaé w

kontakcie.

Rozdziat 3 Niby-ksiqdz i prorok

Niespetnione pragnienie kaptanstwa i uniemozliwione swiecenia.

Komisja przedstawita historie powotania kaptanskiego Jeana Vanier inaczej niz jg opisali jego

biografowie.

Jean Vanier nalezy do $cistego kregu uczniéw Thomasa Philippe i z coraz wiekszg intensywnoscia
przyswaja sobie przekonania tej grupy. Jego korespondencja z Thomasem Philippe pokazuje, z jak
duzym naciskiem mistrz daje do zrozumienia swojemu uczniowi, ze jest on ,szczegblnie wybrany i
obdarzony mitoscig” Dziewicy Maryi. W jednym z listow czytamy: ,Najswietsza Dziewica pokazata
mi wiele rzeczy dotyczacych Ciebie. Ona chce Cie wprowadzi¢ coraz wiekszg blisko$¢ z nia.
Prawdopodobnie bedzie oczekiwata poswiecen, ale jej mitos¢ ostatecznie zatriumfuje nad
wszystkim i badz pewien, ze to, co przeznacza dla Ciebie, wyptywa z tego, ze Cie wybrata i

umitowata.”



Misja, ktéra Maryja powierza Jeanowi Vanier za posrednictwem Thomasa Philippe, staje sie jego
osobistym powotaniem. W swoim $rodowisku Vanier deklaruje, ze ma powotanie do kaptanstwa,
ale te plany s splecione z ukrytg misjg, ktéra zostata mu powierzona. Publiczne deklarowanie
powotania do kaptanstwa jest takze sposobem na uspokojenie tych, ktérzy go otaczajg oraz stanowi
przykrywke dla misji ukrytej. Taki sens majg stowa Thomasa Philippe, ktére napisat do Jeana Vanier
w koncu 1952 r.: ,Ze wzgledu na Twoja matke, badz ostrozny w swoich kontaktach z Pi [Anne de
Rosanbo] i Pa [Jacqueline d’Halluin] i daj jej odczué, ze kontynuujesz swoje studia z uwagi na

kaptanstwo i ze Twoje powotanie do kaptanstwa jest silniejsze niz kiedykolwiek.”

W 1954 r. Jean Vanier podejmuje kroki w celu uzyskania swiecen u arcybiskupa Quebecu. Oznacza
to, ze jako przyszty ksigdz nie chce by¢ inkardynowany we Francji, aby unikna¢ kontroli ze strony

jakiegos biskupa, ktéry mégtby dowiedziec sie czego$ o osrodku Woda zywa.

W maju 1956 r. Jean Vanier zostaje zapewniony, ze zbliza sie moment jego $wiecen. Jednak
ostateczne wyniki procesu Thomasa Philippe sprawiaja, ze Swiete Oficjum sprzeciwia sie
Swieceniom, wymagajac od Vaniera wieloletniej formacji w seminarium. Formacja ma stuzy¢ jako
forma ,detoksykacji” z przywiazania do mistrza i sprawic, ze Jean Vanier zrozumie, iz jako ksigdz ma

stuzy¢ Kosciotowi powszechnemu, a nie pewnej zawezonej grupie.

Zaskoczenie jest ogromne, kiedy w grudniu 1956 r. Jean Vanier podejmuje decyzje o zawieszeniu
swoich planéw uzyskania sSwiecen kaptanskich. Jego decyzja wynika z ,absolutnej” wiernosci
Thomasowi Philippe. Jego "pragnienie” by rozpoznaé, czego ,Jezus od niego chce", jest pomieszane

z oczekiwaniem na ,wyzwolenie” jego mistrza.

Temu oczekiwaniu poswieci Jean Vanier osiem lat. Swoim rodzicom i bliskim, ktérzy prébuja
zrozumied, co sie stato, powtarza, ze potrzebuje ,modli¢ sie w samotnosci”, aby ustyszec to, czego
chce od niego Jezus. Komisja badawcza byta w stanie zrekonstruowad, jak przebiegat ten czas o$miu
lat. Okresy samotnosci i stabilnosci rzadko trwaty dtuzej niz dwa miesigce. W swoich listach Thomas
Philippe w dtugich wywodach sugeruje Jeanowi Vanier, co powinien mowié, aby upewnié swoich
rodzicéw co do swego powotania oraz sprawié, ze bedg cierpliwie czekaé. W celu ochrony swoich
wtasnych tajemnic Thomas Philippe radzi Jeanowi Vanier zrobi¢ wszystko, by powstrzyma¢ swoich
rodzicéw przed szukaniem rady czy pomocy w sprawie powotania ich syna u innych duchownych i
ludzi Kosciota. Zaleca mu rowniez, by rozwijat sie w wymiarze profesjonalnym, bo moze on postuzy¢

jako , parawan, ktory zastoni ukryte i samotne zycie”.

Badania archiwdéw ujawniajg strategie, jakie obaj stosuja, probujgc ztagodzi¢ sankcje, aby moc
oficjalnie nawigzaé kontakt. Ozywia ich wspdlne przekonanie o wyzszosci doswiadczanych przez

nich ,task” wobec reszty Kosciota, wtgcznie papiezem, Janem XXIlII, kiedy to bezskutecznie prosza
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go o interwencje, jednoczesnie zyczac sobie ,by Dobry Bdg nie oswiecit go” w tej sprawie. Tym
ktéry ostatecznie oswieca Jana XXIlIl jest o. Paul Philippe. Papiez prosi Jeana Vanier, by ,zostawit o.
Thomasa”, czego ten nie jest w stanie zrobi¢. Jean Vanier wspomina o tym pézniej: ,Odszedtem ze
zranionym sercem, ale w $Srodku bytem spokojny. Wiedziatem, ze jestem zbyt zwigzany przez Jezusa
z ojcem Thomasem, aby méc go zostawic.[...] Gdybym go opuscit, nie bytbym wierny Jezusowii i

temu, czego On ode mnie oczekiwat”.

Aby pomodc Jeanowi Vanier zaakceptowad koniecznos$¢ takiego poswiecenia, Thomas Philippe
obiecuje mu bezposredni dostep do ,wyjatkowych task mistycznych” oraz osiggniecie podobnego
stopnia ,mistycznego oswiecenia” jaki ma on sam, a z ktérego wyptywa ich postannictwo, ktore
bedzie realizowat w ,zyciu ukrytym”. Pierwsza z task jest zastgpienie mistrza podczas jego
nieobecnosci wobec ,maluczkich”, tj. wtajemniczonych, ktérymi sg Jacqueline d’Halluin i Anne de
Rosanbo oraz kilka innych kobiet, ktére do niego dotaczg od jesieni 1959 r. Thomas Philippe pisze:
,To oni [Jezus i Maryja] daja mi zawsze poczucie, ze sg zadowoleni z Ciebie i z ofiary, ktora
spontanicznie i w wolnosci ztozytes im z Twego kaptanistwa, przynajmniej na razie, dajgc $wiadectwo
wiary w mistyczne faski i wewnetrzne wezwanie Ducha Swietego. To oni tworza pomiedzy nami
coraz bardziej gteboka i intymna jedno$¢. Czuje to bardzo mocno, ze jednocza mnie z Tobg gtebiej
niz z moimi braémi zakonnymi czy kaptanami, a nawet bardziej niz wczesniej z mymi braémi wedtug
krwi. To wtasnie z powodu Twego poswiecenia, masz szczegblne wybrane miejsce w ich sercach.
Stanowisz jedno ze mna i (nieczytelne stowa) wszystkimi maluczkimi, poniewaz zaakceptowates$

brak prywatnego zycia i podjate$ swoje osobiste powotanie, by by¢ najmniejszym stuga Jezusa.”

W listach Jeana Vanier powtarzajg sie podobne tresci: apologia matosci, oddania sie w rece Boga,
poswiecenia, samotnego i ukrytego zycia, odrzucenia $wiata i wyrzeczenia sie ,pychy”, ktéra grozi
sprawujgcym publiczne role w $wiecie i w Kosciele. Jean Vanier przyswaja sobie niektére funkcje
ksiedza, takie jak towarzyszenie i kierownictwo duchowe. Uczy sie od swojego mistrza zachowania
w stylu charyzmatycznym i buduje podstawy autorytetu duchowego, ktéry opiera sie na

bezposredniej relacji z Bogiem.

Woraz z rozwojem L'Arche Jean Vanier rozwinie z powodzeniem dziatalno$¢ kaznodziejska i pisarska
w dziedzinie duchowosci. Gtosi liczne rekolekcje i konferencje we Francji i w Ameryce Pétnocne;.
Sktania go to do ztozenia kolejnej prosby o wyswiecenie go na ksiedza bez odbycia formacji
seminaryjnej. Zacheca go do tego arcybiskup Stéphane Desmaziéres, ktéry od swojej nominacji w
1965 r., na gtowe Diecezji Beauvais, Noyon i Senlis, jest zwigzany z nowopowstatg wspélnots i
okazuje jej state wsparcie. Jean Vanier powotuje sie na samego Jezusa, ktory jest Zzréodtem i

potwierdzeniem jego powotania do stuzby Kosciotowi poprzez L'Arche.
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Kongregacja Doktryny Wiary [wczeéniej noszaca nazwe Swietego Oficjum] ponownie sie nie zgadza,
zaniepokojona wytacznym i zawezonym charakterem pragnienia Jeana Vanier, by by¢
ordynowanym bardziej dla L'Arche niz dla Kosciota. Na odmowe ma wptyw o. Paul Philippe, ktory
zostat nominowany kardynatem i ktory nie zapomniat sprawy natozenia sankgcji z lat pieédziesiatych.
Widzac, ze uczen kontynuuje dzieto swego duchowego ojca (Jean Vanier napisze w swojej
poczatkowej prosbie, ze jesli bedzie wyswiecony, to po to, by wspomagaé Thomasa Philippe w
Trosly-Breuil), co moze wigzac sie z seksualnymi praktykami, zauwaza ryzyko rozwoju tej sytuaciji.
Pisze: ,Naszym obowigzkiem jest odpowiedzie¢ na takg prosbe z jak najwieksza jasnoscia: w L’Arche,
jak i w o$rodku Woda zywa nie zostato wprawdzie zgtoszone nic, co by $wiadczyto przeciw Jeanowi
Vanier w kwestii jego czystosci. Czy jednak nie pozostaje obawa, ze jesli zostat on wtajemniczony
przez o. Thomasa Philippe w jego mistyczno-seksualne teorie, to pewnego dnia zacznie je
praktykowac¢ we wiasnym zyciu, zwtaszcza ze jego duchowy ojciec uwazat, ze moze to robic, a scislej
mowiac, w co wierzyt, ze tak ma czynié, poruszany, jak mawiat, przez Ducha Swietego? Miejmy

nadzieje, ze nie.”

Dla Jeana Vanier, dla ktérego od 1952 wiernos¢ Thomasowi Philippe byta wazniejsza niz wiernosé
Kosciotowi, odmowa ta ktadzie ostateczny kres pragnieniu, ktéry nosi w sobie od dwudziestu pieciu
lat. Mozna postawié¢ hipoteze, ze trudnosci w staniu sie ksiedzem uformowaty ztozone i
ambiwalentne relacje, jakie Jean Vanier utrzymuje z Kosciotem i przyczynity sie do uksztattowania
jego bardzo "swobodnego" stylu gtoszenia i duchowego $swiadectwa. W liscie z 1991 r., w ktérym
wspomina wobec swojej przyjacidétki odmowe udzielenia mu swiecen, Jean Vanier pisze, ze
rezygnuje z ,marnowania czasu na reformowanie Kosciota” i wyjawia swoje pragnienie ,podjecia

proby bycia Kosciotem tam, gdzie on jest”.
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Rozdziat 4 Filozof i teolog

Pietnascie lat zycia Jeana Vanier przebiega pod znakiem studiéw filozoficznych i teologicznych. Sa
to studia naznaczone duzym wptywem Thomasa Philippe i jego subiektywnych interpretacji

Teresy z Avila i Tomasza z Akwinu.

Przed uzyskaniem doktoratu, w latach 1950-1956, Jean Vanier realizuje, wprawdzie na kilku
uczelniach, ale dos$¢ jednolity pod wzgledem profilu, filozoficzny program nauczania skupiony wokét
kilku klasycznych autorow (Arystoteles, sw. Tomasz z Akwinu, Kajetan, Jan od $w. Tomasza). Studia
filozoficzne i teologiczne zaczyna w o$rodku Woda zywa i w Saulchoir, a nastepnie kontynuuje je w

Instytucie Katolickim w Paryzu.

Interesujgce jest, w jaki sposdb Jean Vanier uzywa filozofii jako parawanu, za ktérym ukrywa
kanoniczne sankcje z 1956 r. Szkota filozoficzna os$rodka Woda zywa, byta jego zdaniem,
,kierunkiem” przeznaczonym ,do zniszczenia”, poniewaz to przyczyny natury ,doktrynalnej”’, a nie

dyscyplinarnej czy moralnej doprowadzity do odsuniecia Thomasa Philippe.

Jean Vanier wielokrotnie mobilizuje pisarzy z dziedziny duchowosci i znanych filozoféw, aby unikaé
sankcji natozonych przez wtadze koscielne i broni¢ Thomasa Philippe. Szczegélnie uderzajagcym
przyktadem jest btedne i pokretne powotywanie sie na sw. Terese z Avila, by uzasadni¢
,hiepodporzadkowanie sie swemu dyrektorowi”, aby ,by¢ postusznym prywatnemu objawieniu” i
y2usprawiedliwi¢ niepostuszenstwo”; czy tez powotywanie sie na kardynata Kajetana, znanego
komentatora $w. Tomasza, ktéry miatby uzasadnia¢ mozliwos¢ ,celebrowania mszy w tajemnicy”

przez ,niestusznie ekskomunikowanego” ksiedza.

Doktorat Jeana Vanier powstaje po czesci w dialogu z jego duchowym mistrzem, Thomasem
Philippe, a takze z Marie-Dominique Philippe - ,mistrzem inteligenc;ji”, ktory jest profesorem filozofii
w Uniwersytecie we Fryburgu oraz z ojcem Lallement z Instytutu Katolickiego w Paryzu, ktéry jest
jego promotorem i ktéry byt wielkim wsparciem dla osrodka Woda zywa. Tytut pracy doktorskiej
brzmi: ,Szczescie jako zasada i cel etyki Arystotelesa”. Zostanie ona obroniona w 1962 r. i

opublikowana w lutym 1965 r.

Po porazce w ubieganiu sie o $wiecenia kaptanskie, doktorat z etyki filozoficznej jest dla Jeana
Vanier jak koto ratunkowe i w jakim$ sensie staje sie jego alibi. Nie bez cynizmu jako ,parawan”
przedstawiat jego ,rozprawe doktorska z etyki” Thomas Philippe. Trzeba zauwazyé, ze mimo iz
Thomas Philippe odegrat wazng role w pisaniu doktoratu, nie figuruje w podziekowaniach, co

oznacza, ze nalezato nadal ukrywac relacje istniejgce pomiedzy nimi.
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W refleksji teologiczno-filozoficznej Jeana Vanier pojawia sie kilka elementéw o réznym
charakterze. Z jednej strony widaé wptyw filozofii Arystotelesa i etycznej koncepcji szczescia, z
innej, obecna jest interpretacja mysli $sw. Pawta, dotyczagca moralnego wymiaru zycia,
podporzadkowanego Duchowi Swietemu. Te dwa elementy nie maja takiego samego odniesienia do
jego rzeczywistego postepowania, ale na ich podstawie mozna sformutowaé dwie tezy. Po pierwsze,
filozofia Arystotelesa nie stanowi dla Jeana Vanier przeszkody, by ulec dewiacji, a nawet moze ja
popiera¢. Po drugie, widzimy teologiczne uzasadnienie pewnych dewiacyjnych zachowan,
opierajace sie na pokretnej interpretacji koncepcji zycia w Duchu Swietym, ktére jest ,ponad”

prawem moralnym.

Podczas obrony pracy doktorskiej z etyki Arystotelesa, Jean Vanier przedstawia swoje poglady,
wedtug ktérych doskonatos¢ etyczna nie polega na osiggnieciu cnét, ani nawet na nich samych, ale
jedynie na podporzadkowaniu sie Bogu. Brakuje w tej koncepcji pewnej formy weryfikacji takiego
podporzadkowania poprzez nabycie i praktykowanie cndét. Jesli ,etyka szczescia” nie jest
zrébwnowazona przez obiektywna norme moralng, nie moze petni¢ roli busoli w dziataniu. W
podsumowaniu opublikowanego doktoratu Jean Vanier stawia pytanie o punkt osiowy, ktéry
pozwala chrzescijaninowi zachowaé réwnowage pomiedzy dziataniem rozumu w akcie wolnego
czynu, a darami Ducha Swietego. Wedtug jego koncepcji, moralnoé¢ chrzescijariska nie wydaje sie
juz tak bardzo sprawg filozofii i rozumu, jak tylko wiary i mistyki, a mozliwo$¢ bezposredniego
przejscia od moralnosci do mistyki jest otwarta, bez rozpatrywania moralnosci na poziomie rozumu
naturalnego. Jean Vanier stawia wiec hipoteze, ktéra jest sprzeczna z Tomaszem z Akwinu, o
teoretycznej mozliwosci chrzescijariskiego mistycyzmu bez moralnosci, opierajgcej sie na rozumie,

poniewaz moralno$é chrzescijariska miataby mieé¢ podstawe przede wszystkim w mistycyzmie.

Komisja miata mozliwos$¢ zapoznac sie z fragmentem, ktéry zostat wyciety z oficjalnego zakoniczenia
pracy doktorskiej Jeana Vanier. W tekscie tym rozwija on koncepcje dwdch réznych moralnosci.
Pierwsza z nich jest ,normalng droga” poboznosci i postuszenstwa Kosciotowi i opiera sie na
rozumie, a druga, ktérg nazywa ,waska droga”, dotyczy tych, ktdérzy rezygnuja ze $wiata: ,$wietych
i mistykow”. Tych wtasnie ,Duch $wiety przeznacza dla siebie w szczegdlny sposob” i sprawia, ze
znajduja ,upodobanie u Boga”. Mozna zauwazy¢ w tej koncepcji ryzyko, polegajace na tym, ze
moralnos¢ opiera sie wytacznie na autonomicznej ,woli Bozej”, a rozeznanie jej jest przeciez tak

subtelng sprawa.

Jesli zaakceptuje sie takie sformutowania, ktére zawiera doktorat Jeana Vanier oraz 6w pominiety
fragment, nic juz nie stoi na przeszkodzie, aby mozna byto praktykowac relacje seksualne, jakie
utrzymuja miedzy sobg uczniowie Thomasa Philippe. Poniewaz Thomas “Philippe "otrzymat"

"prywatne objawienie" i objawienie to zostato "zweryfikowane" oraz poniewaz to dary Ducha
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Swietego, a nie rozum, sa fundamentem etyki, w takim razie kwestia "moralnoéci" popetnionych

czynéw jest rozwigzana.

Rozdziat 5  Swiety i celebryta

Jean Vanier przez dziesieciolecia jest widziany w bliskich L'Arche instytucjach zwigzanych z
Kosciotem oraz w mediach jako Zywy obraz Ewangelii i jako swiecka gwiazda odnowy katolicyzmu

podczas pontyfikatu Jana Pawta Il.

Charyzmat tagodnosci, pokoju, czutosci i dobroci, uwaga poswiecona osobom z
niepetnosprawnoscia, elokwencja, ktéra porusza serce, towarzyszenie ludziom na drodze do Boga i
wewnetrznej wolnosci, stuzba najubozszym i wykluczonym. Takie hymny pochwalne mnozg sie i

ptyna z catego $wiata po $mierci Jeana Vanier, dajac wrazenie ,medialnej kanonizacji”.

A jednak to L’Arche czyni Jeana Vanier osoba publiczng, a nie odwrotnie, to ona zapewnia mu
uznanie w mediach. Jedna z pierwszych nagréd, jakie otrzymat w 1973 r. jest przyznana z tytutu
,<Zatozenia organizacji, ktéra podejmuje w Swiecie dziatalno$¢ na rzecz oséb z niepetnosprawnoscia”.
Jean Vanier byt juz za zycia dostownie ,wynoszony na oftarze”, dzieki swiadectwu L'Arche, ktérej

byt zatozycielem.

,Pragnienie $wietosci”, tak zywe w sSrodowisku rodzinnym Jeana Vanier, znajduje wyraz w prywatne;j
korespondencji rodzinnej. Kazda decyzja powinna by¢ podejmowana jako odpowiedzZ na ,wezwanie
Boze", kazdy zdany egzaminu jest znakiem ,szczegdlnej ochrony” ze strony Opatrznosci. W rodzinie
Vanier, swoich bliskich, dzieci, rodzicéw, ojca duchowego uznaje sie za swietych. Oprécz rodzicow,
ktérzy bardzo wczesnie okreslili Jeana jako apostota i przyjaciela Boga, wielu innych ludzi, ktérych
spotykat, méwito, ze uderzyto ich jego upodobanie w tym, co odnosi sie do Boga. U tych, ktorzy
podziwiaja Thomasa Philippe jako ,$wietego za zycia”, duchowe pokrewienstwo Jeana Vanier z nim,

wzmacnia jeszcze przekonanie, ze jest on wybrany przez Boga.

Grupa ze wspélnoty Wody zywej nie przestaje rozgtaszaé opinii o Swietosci Thomasa Philippe - oto
Swiety niestusznie obwiniony przez Rzym. Przez szescdziesigt lat: od 1956 r. do 2015 r.
utrzymywana jest ta sama linia obrony, ze jest to swiety ksigdz, ktérego spotkaty niestuszne
oskarzenia. W publicznym liscie z maja 2015 r., napisanym na skutek ujawnienia naduzyé¢,
dokonanych przez jego duchowego ojca, Jean Vanier odzegnuje sie od ,,0sadzania ojca Thomasa” i
powtarza po raz kolejny, jak bardzo tenze byt dla niego ,narzedziem w reku Boga”, Bozym

cztowiekiem, ktéry go doprowadzit do Jezusa”.
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Bytoby lepiej, gdyby wczesniej zapoznano sie z osobistymi notatkami Jacquesa Maritaina, ktére
zapisat w 1952 r.: ,Ojciec Thomas, moim zdaniem, jest szalony. Ojciec Marie-Dominique zna fakty,
a deklaruje, ze jego brat jest swiety i w ten sposdb wszystko jest w porzadku. To drugi szaleniec.
Diabet zerwat sie z taiicucha w tej niestychanej historii. A takze w innym miejscu: ,Charles Journet
i 0. Paul Philippe (ze Swietego Oficjum) utwierdzaja mnie ostatecznie co do sprawy o. Thomasa. Jest
to dla mnie niezwykty przypadek schizofrenii - zbyt bogate wino (szczere pragnienie $wietosci) w

naczyniu o podwojnym dnie, w ktérym zgnilizna obraca wszystko w perwersje”.

To wiasnie z powodu opinii $wietosci Thomasa Philippe i Jeana Vanier ofiary naduzy¢ beda
rezygnowaty z méwienia, natomiast sprawcom opinia ta postuzy jako zastona. Dla Jeana Vanier

opinia swietosci stanie sie pokusa.
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Czesc 2
»Tajemnice mistycznej seksty”. Kontynuacja dziatalnosci i transfery

pomiedzy wspoélnotami Woda zywa i L'Arche

Wspélnoty Woda zywa i L'Arche réznia sie pod wzgledem celu i typu ich potencjalnych cztonkéw.
Okazuje sie jednak, ze w tle, sie¢ powigzan miedzy osobami i elementy kultury przenikaja z jednego

srodowiska do drugiego.

W czerwcu 1964 r. Jean Vanier pisze do swoich rodzicéw: ,Raymond przyjechat ze mng do Trosly.
Bedzie mégt wam opowiedzie¢ o projekcie L’Arche, bo tak wtasnie nazywa sie to to dzieto... To jak
Arka Noego, ktéra zbiera wszystkie mate zwierzeta, aby je ocali¢ i ktéra unosi sie nad zywa woda
(tego jednak nie mozna mowi¢ Swietemu Oficjum). To takze Arka Przymierza, Maryja, Matka

Mitosierdzia, ktora otwiera swe ramiona dla wszystkich nieszczes¢ tego Swiata.”

Wode zywa i L'Arche taczy obecnos¢ kobiet i mezczyzn, ktorzy w sekretny sposob zapewniaja
kontynuacje swego istnienia jako grupy, podzielajgc wspdlne przekonanie o nowej boskiej tajemnicy
(misterium), wymagajacej, by zachowac milczenie na temat seksualnych praktyk. Komisja uwaza, ze
grupe te mozna okresli¢ terminem sekta. Jest to sekta, ktéra posiada swojego ,ksiedza”,
duchownych i swieckich, takich jak Jean Vanier oraz swoje wtasne rytuaty, jak na przyktad, modlitwa
na sercu. Ma takze swoje specyficzne dogmaty, swoje prywatne proroctwa, swéj ,maksymalizm
maryjny”, itp. Jest to sekta ukryta w tonie organizacji, ktéra znajduje sie w $rodku Kosciota. Jesli
nawet ta grupa o charakterze sekty jest na drugim planie we wspdélnocie Wody zywej i nie pokrywa
sie doktadnie z tg sama grupa, ktora zaktada L'Arche, jej rdzer pozostaje ten sam. Wydarzenia z
okresu pomiedzy 1956-1964 r., prowadza do wzmocnienia kultury tajnej dziatalnosci. Nastepuje
wzrost roli Jeana Vaniera jako drugiego w hierarchii i ugruntowanie teorii Thomasa Philippe. Duze

znaczenie zyskuje pojecie ubéstwa duchowego i intelektualnego.

Ojciec Paul Philippe uzywa sformutowania ,sekta”, okreslajac ja jako ,mistyczna” - setta mistica”
[tac.: sekta mistyczna] - taki termin figuruje w raporcie skierowanym do Kongregacji Doktryny
Wiary w marcu 1977 r. Tajemnice "mistycznej sekty" byty we wspdlnocie Woda zywa przekazywane
"wtajemniczonym" pod przysiega, ktéra obowigzywata ich nawet wobec spowiednikéw. Gdyby Jean
Vanier zostat dzi$ mianowany "kontynuatorem" o Thomasa Philippe, to z pewnoscig ztozytby

obietnice, ze nigdy, za zadng cene, nie bedzie sie na ten temat wypowiadat.

Rozdziat 6 Osobista korespondencja
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Archiwa zawierajg okoto 1400 metréw listow, ktdére zostaty napisane przez Jeana Vanier
(korespondencja nazywana aktywna) i otrzymana przez niego (korespondencja nazywana pasywna),
ktora jest zakwalifikowana jako listy ,intymne”. W$rdd nich znajduje sie 340 listéw zgromadzonych
w dokumentacji zatytutowanej ,NFA” (ang. not for all: nie dla wszystkich), ktora zasadniczo, zawiera

listy od Thomasa Philippe, Jacqueline d’'Halluin i Anne de Rosanbo.

Analizowanie osobistej korespondenc;ji jest dla historyka zadaniem klasycznym, cho¢ wiadomo, ze
tego rodzaju korespondencja jest fragmentaryczna, petna aluzji, a czasem nieprzejrzysta. Trudnosc
interpretacji tej korespondencji ma charakter hermeneutyczny. Z jednej strony nie wolno narzucacé
seksualnej interpretacji wszelkim wyrazom czutosci w niej obecnym, ale z drugiej nie wolno réwniez
poddad sie przeciwnej skrajnosci, ktéra polegataby na pewnej formie poboznej naiwnosci i ktéra w

wieloznacznych formutach chciataby widzie¢ tylko ewangeliczng stodycz.

Jean Vanier wyraznie wzbudza u swoich korespondentek namietnosé. Wiele listéw jest duchowo
wieloznacznych, balansujacych miedzy tym, co cielesne i duchowe. Listy mitosne zawierajg cytaty
z tekstow liturgicznych i zaczerpniete z Biblii, ktore sg uzywane jako podtekst i to w sposob wcale

nie wieloznaczny.

Jako przyktad moze postuzy¢ wymiana listow Jeana Vanier z matkg Marguerite-Marie (1904-1984),
przetozong matych siéstr od Przenajswietszej Dziewicy z Thomery (Seine-et-Marne).
Korespondencja ta potwierdza wptyw Thomasa Philippe na pismiennictwo Jeana Vanier i pozwala
zaobserwowac rozpowszechnianie nauk Thomasa Philippe przez Jeana Vanier. Listy sg wyrazem
teologii mitosnego zjednoczenia i przyjmuja forme mistycznego dialogu. ,Mito$¢ Jezusa” staje sie
podstawg moralnosci, a zakonnica jest zachecona, by zawiesi¢ osad rozumu i poddac sie religii
mitosci. Znakomicie jest tu podtrzymywana niejednoznacznos¢. Stownictwo jest uduchowione.
Relacja ,serc z ciata” jest okreslona wyrazeniem ,mate rekolekcje” i jest wywotana poprzez
skojarzenie z obrazem ,zanurzania sie w mitosci Boga”. Uzywane pojecia wskazujg na to, ze relacja
wykracza poza duchowa przyjazin. Wyrazone zostaje pragnienie spotkania sie ,wieczorem”.
Poszukiwane s3g ,spokdj” i "samotnos$¢ we dwoje”. Jean Vanier zaprasza zakonnice do siebie, do
Paryza, do swego pokoiku, poniewaz bedzie to ,spokojne” miejsce. Klasztor natomiast staje sie

,2gniazdem mitosci” i ,0azg mitosci”.

Korespondencja jest utkana ze sformutowan, odnoszacych sie do wymiaru cielesnego. Jean Vanier
i zakonnica s3 ,zjednoczeni” (w modlitwie) i trwaja w ,bardzo gtebokiej jednosci” (w sercu Jezusa),
,przenikamy [penetrujemy]” (misteria poprzez Mitosc), ,jestesmy ukryci w tonie” (Niepokalanej);
trzeba ,zanurzy¢ sie” (w sercu Boga) i sprawia¢ (Bogu) ,przyjemnosci’. W listach czesto, w
odniesieniu do Boga lub Maryi, powraca sformutowanie ,przyjemnosc”, ale trudno nie odczytac jej

jako przyjemnosci takze dla tych, ktorzy ,modl3 sie” i ,odprawiaja razem rekolekcje.”
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Jean Vanier podkresla swoje ubdéstwo, nedze i braki. Méwienie o sobie jako ,zranionym” i o
,<Zranieniu” staje sie réwniez sposobem uwodzenia. Podobnie jest z ,ubdstwem i matosciy”
oblubienicy, ktére stanowig jej ,piekno”. Jean Vanier okresla mitos¢ jako ,szczesliwa noc rozumu”.
Zaproszenie, by zrezygnowac ze ,spekulatywnego rozumu”, ciaggle sie powtarza. Warto zauwazyé¢,
ze wcale nie pojawia sie poczucie winy, poniewaz to Bog udziela sie w tej relacji i poniewaz
,imieniem oblubienca jest mitosierdzie”. "Ostatecznie nie ma znaczenia, co robimy, dopdki robimy

to, czego chce maty Jezus, dopdki jesteSmy Jego matg zabawka...”

Innym przyktadem jest wymiana listbw z zamezng kobietg, Brigitte. W listach do niej uzywane s3
inne sformutowania. Gtéwna czesé korespondencji przypada na lata 1980-1990, ale przedtuza sie
ona do ostatnich lat zycia Jeana Vanier. Adresatka listdw Jeana Vanier, Brigitte podjeta inicjatywe
przettumaczenia jego listéw, by pomédc komisji w ich interpretacji. Kobieta spotkata sie z komisja,
dzieki czemu, inaczej niz w przypadku korespondencji z matkg Marguerite-Marie, oprécz listow

mamy jej ustne wyjasnienia, potwierdzajace seksualny charakter relacji.

W korespondencji tej odpadty pewne zahamowania. Jean Vanier nie waha sie méwié¢ o swoich
genitaliach, okredlajac je jako "swiete". Przywotuje obraz intymnego zjednoczenia w modlitwie i w
ciele z Brigitte, ktorej rece, usta i piersi wzbudzaja w nim potrzebe ,daru z ciata” i daru ,sakramentu
mitosci”. Erekcja i emisja nasienia sg opisane obrazowo w stowach, ktére wiele nie ukrywaja: ,daje
Ci moje ciato” [...], ktore wznosi sie dla Ciebie i ku Tobie, ktére jest ku Tobie skierowane; ,to

pragnienie mitosci [...] wybucha ku Tobie i w Tobie.”

Koncepcja postrzegania naturalnych relacji pomiedzy kobietg a mezczyzng jako ,sakramentu Bozej
mitosci” jest motywem z listow sw. Pawta. Zgodnie ze schematem widocznym juz w korespondencji
z Marguerite-Marie czy z inng korespondentka, Cataring, zauwazy¢ mozna zjawisko nadawania tym
relacjom duchowego charakteru poprzez odwotywanie sie do licznych cytatéow biblijnych. Relacja
seksualna staje sie ,sakramentem”. Sformutowania: ,czuto$¢ oblubienca”, ,ogien oblubienca”, ,noc

weselna”, odnosza sie réwniez w czytelny sposdb do matzenstwa.

Rozdziat 7 Kobiety i mezczyzni w dynamice sekty

Osrodek Woda zywa i grupa istniejaca przed zatozeniem L’'Arche nie mogtyby funkcjonowac bez

zaangazowania wtajemniczonych kobiet, z ktorych kilka byto bardzo dobrze sytuowanych.

Dochodzenie Swietego Oficjum w sprawie oérodka Woda zywa ustalito, ze w praktykach mistyczno-
seksualnych Thomasa Philippe uczestniczyto pie¢ klasztoréow zenskich. Pomiedzy wspélnota Woda

zywa a tymi klasztorami nastepowata wymiana: niektére mtode kobiety, studiujgce w osrodku, ktére
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rozeznawaty powotanie zakonne, wstepowaty do klasztoru i w drugg strone, niektére nowicjuszki

opuszczaty klasztor, by stac sie studentkami.

Zeznania zebrane podczas dochodzenia Swietego Oficjum pozwolity ustali¢, ze Thomas Philippe
wciggnat w relacje mistyczno-seksualne sporg liczbe kobiet. Grupa ta jest dobrze zorganizowana w
ukrywaniu schadzek Thomasa Philippe z mtodymi kobietami, zaréwno $wieckimi jak i zakonnymi
przed resztg wspdlnoty oraz przyjezdnymi. Zakonnik spotyka sie z penitentkami w swoim pokoju
lub w pokojach kobiet. Dzieli sie otrzymanymi ,taskami”. Jedna z wtajemniczonych kobiet ztozyta
Swietemu Oficjum nastepujace zeznanie: ,Uwazaty$my, ze jesteémy utwierdzone w fasce. Nie
mogtysmy juz popetniaé grzechoéw przeciw czystosci, poniewaz bytysmy szczegdlnie wybrane przez
Najswietsza Dziewice, ktéra objawita nam tajemnice swojego wtasnego zycia i bliskosci [intymnosci]
z naszym Panem (z NS: Notre Segnieur). Razem z ojcem [T. P.: Thomas Philippe] i miedzy soba
przezywaty$my juz to, co bedziemy przezywac w niebie: cielesne zjednoczenie Jezusa i Maryi, ktére

zamiast Krzyza bedzie w centrum niebieskiego miasta. Wierzyty$my przeciez w koniec $wiata.”

W raporcie z marca 1977 r., o. Paul Philippe informuje, ze cztery wtajemniczone kobiety nazywaty
Anne de Rosambo ,krélowa” lub ,oblubienicg”. Ta gtéwna rola doprowadzita zreszta do jej
wczesnego wykluczenia z o$rodka Woda zywa na skutek pierwszych doniesie. Anne de Rosanbo
zamieszkata w Villebon-sur-Yvette, w matej willi, ktorg nazwata ,Loc Maria” (po bretonsku: miejsce
Maryi), prawdopodobnie po to, aby zachowaé pewien, lecz nie za duzy dystans (28 km) wobec
wspdlnoty. To miejsce oraz jej mieszkania w Paryzu stang sie miejscem spotkan ,maluczkich” az do

powstania L'Arche.

W centrum tej grupy znajduje sie mezczyzna, ktéry jest postrzegany jako przedtuzenie Chrystusa.
Thomas Philippe od momentu usuniecia go w 1952 r, powierza swojemu uczniowi, Jeanowi Vanier
,boska” misje zastapienia jego samego we wspodlnocie Wody zywej. Ma on by¢ tym, ktéry chroni
wtajemniczone kobiety. Jean Vanier staje sie w ten sposéb meskim punktem odniesienia grupy i pod

nieobecnosé¢ mistrza zajmuje jego miejsce.

Listy Jacqueline d’Halluin i Anne de Rosanbo wskazujg na to, ze ich relacje z Jeanem Vanier nie s3

na tym samym poziomie.

Niektoére listy Swiadcza o tym, ze Jacqueline d’Halluin miata gteboka znajomos¢ osobowosci Jeana
Vanier. Uprzejmie go napomina. Swiadczy o tym list na temat pokory, w ktérym zacheca go, by mniej
szukat tej cnoty, a wtedy jg znajdzie. W innych listach pojawiaja sie oznaki romansu. Wydaje sie, ze
jest to korespondencja dwojga mtodych zakochanych w sobie oséb: ,pozdrawiam Cie $wietym
pocatunkiem”, ,catuje Cie bosko”. Jean czasami wysyta kwiaty lub bizuterie. Ona przesyta mu w

liscie swoje wtosy, zeby ,rozrzucit je w swoim pokoju ... i zeby miat przyjemnos¢ je znajdowac”. Ich
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mito$¢ ma wymiar takze fizyczny. Jacqueline d’'Halluin wspomina spedzone razem noce, toze mitosci

i zastoniete kotary.

Anne de Rosanbo, podobnie jak Jacqueline d’'Halluin uzywa w odniesieniu do siebie i Jeana Vanier
okreslenia ,kotek”. Relacja miedzy nimi wydaje sie jednak mniej ptomienna niz relacja z Jacqueline
d’Halluin. Kontakty Anne de Rosanbo z Thomasem Philippe, ktore siegajg dalekiej przesztosci, daja
jej pozycje o charakterze jakby macierzynskim. Jean Vanier uzgodnit z nig, ze ograniczg pisemne
wyrazy przywigzania i bliskosci. Intymnosé, ktéra pojawia sie w ich listach, nie jest doktadnym
odzwierciedleniem ich zwigzku. Spedzajg we dwoje dtugie chwile. Kiedy w lutym 1959 r. Jean Vanier
z powodu zapalenia watroby pozostaje w Torbel w Szwajcarii, ona dotacza do niego i spedza z nim
prawie caty miesigc. Tego samego roku spedza z nim raz jeszcze pewien czas w Fatimie. Liscik z
1961 r. wskazuje jednak na to, ze pozostajg w intymnej relacji mimo przyjetych zasad: ,Mdj kotku,
napisze jeszcze jutro. Mam nadzieje, ze wszystko dobrze. We wtorek wieczorem zorganizuje sie w
koncu, by by¢ w Villa Chanez, aby skorzysta¢ z kotka [pt. min.: petit minou] tak gorgcego w
duchowych sprawach, skoro tylko przybedzie.” (Jean Vanier wraca wtasnie z Rzymu, gdzie widziat

sie z Thomasem Philippe).

Wedtug stéw Jeana Vanier to, co tgczy go z tymi kobietami, to czas, ktéry moga spedzaé we dwoje
lub we troje z Thomasem Philippe. Poniewaz Swiete Oficjum $ciéle zabronito o. Thomasowi Philippe
widywac sie z tymi, ktorych ,wtajemniczyt” oraz Jeanem Vanier, spotkania te sg tajne. Maja one
miejsce gtéwnie w Rzymie, a czasem w Bouvines, przy okazji letnich odwiedzin Thomasa Philippe u
jego rodzicow. Trudno policzyé, ile tych spotkan doktadnie byto, ale zdarzaja sie one od dwdch do
szesciu razy w roku. W okresie, kiedy Thomas Philippe przebywat u trapistéw w Frattochie (lata
1956-1959), trudno je byto organizowad, dlatego przelotne spotkania miaty miejsce w rolniczych
okolicach klasztoru trapistow. Pewien list Swiadczy o tym, ze co najmniej jeden raz w tym okresie
Thomas Philippe doradza, by zorganizowac spotkanie w hotelu, znajdujacym sie niedaleko klasztoru,
poniewaz ,jest chyba wystarczajagco duzy i ma na tyle sporo wejs¢ i wyjs¢, ze nie jest tatwo
obserwowac¢ wchodzacych i wychodzacych.” Prosi Jeana Vanier o przygotowanie ,kombinezonu,
jaki nasza motocyklisci lub mechanicy”, ktéry bytby , do$é swobodny, by go moéc w razie potrzeby
wtozy¢ na habit” i ,skdrzang cyklistéwke, jakiej uzywaja motocyklisci, chroniacg od wiatru”, aby nie
zostac rozpoznanym. Jesli chodzi o to, jak przygotowac ,maluczkich” na spotkanie, radzi im, aby ,jak

najlepiej odpoczywaty, by by¢ do dyspozycji Jezusa.”

W liscie z 1957 r. Thomas Philippe prosi Jeana Vanier o uwazne zbadanie ,efektow” ich wspdlnej
modlitwy. Chodzi tu o potwierdzenie autentycznosci ,nadzwyczajnych tfask” przezywanych
wspodlnie. W innym liscie, z poczatku 1958 r., Thomas Philippe podkresla niezwykty charakter

duchowego doswiadczenia ,maluczkich”. Wydaje sie jasne, ze chodzi o mistyczno-seksualne relacje,
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ktore tacza te grupe. ,Maluczcy” powinni w milczeniu oczekiwaé, az osoby Tréjcy dadzg wyraz
wszystkim swoim mitosnym przyjemnosciom”. Mozliwe, ze w ten sposéb nazywane byty ,modlitwy”,
czyli praktyki o charakterze seksu grupowego, ktére miaty miejsce u poczatkdéw wspdlinoty Woda

zywa, o czym dowiadujemy sie z zeznan sktadanych wobec Swietego Oficjum.

Wydaje sie, ze w lipcu 1959 r grupa zaczeta sie rozszerza¢. Wieksza swoboda, jakg Thomas Philippe
ma w klasztorze $w. Sabiny dodaje mu energii, by odnowi¢ kontakty z niektérymi dawnymi uczniami
os$rodka Woda zywa oraz ,wtajemniczy¢” nowe osoby. Od lata 1960 r. Jean Vanier wynajmuje
mieszkanie w Rzymie, ktére w liscie do Thomasa Philippe przedstawia jako schronienie, ktére
,wydaje sie jeszcze bardziej Swietym miejscem niz klasztor i ktére jest jak prawdziwy dom z

Nazaretu, jak prawdziwy dom uciech”.

W listach, ktére wymieniaja ze soba ,maluczcy”, seksualnos$¢ pojawia sie wyraznie tylko w kilku
miejscach, ale to, co jest opisywane, jest deformacjg chrzescijariskiej duchowosci i modlitwy.
Najwazniejsze taski sg zarezerwowane dla wybranej grupy, wskazywana jest potrzeba zbiorowe;j
intymnosci w modlitwie, wystepuje zanik ,ja” i indywidualnej tozsamosci na rzecz pasywnosci, aby

przyjmowac "wskazania Ducha”.

Praktykowanie relacji seksualnych w ramach ,modlitw” z wymianga partneréw, nie przeszkadza w
tworzeniu osobistych relacji. W listach Jacqueline d’Halluin mozna przynajmniej zauwazy¢ takie
pragnienie, ale nie znajduje ono spetnienia, poniewaz relacje mistyczno-seksualne nie sg na
wytacznosé. Zwigzek nie jest mitoscig matzensks i wytaczna. Jest on w istocie ,nadprzyrodzony” i
jako taki implikuje jednoczesnie celibat i wielos¢ partneréow. A jednak Jacqueline d’Halluin wyraza
swoje uczuciowe cierpienie w zwigzku z tym: ,To prawda, ze im wiecej sie kocha, tym bardziej sie
cierpi. Czy to jednak moja wina, ze Maryja data mi tylu oblubiencéw? Daje kazdemu catkowicie moje
serce i cierpie z powodu kazdego z nich tak, jakby byt tym jedynym. [...] Czyz nasze tzy nie osolg

ziemi? Czy to nie jest jedyna sodl, jaka posiadamy?”

W okresie tuz przed zatozeniem L'Arche grupa ,maluczkich” na powrdt odnalazta swéj dynamizm.
Sprzeciwiajac sie decyzjom Rzymu, byta w stanie utrzymywaé w sekrecie bardzo intensywne
kontakty oraz kontynuowaé swoje mistyczno-seksualne praktyki, a nawet wtajemniczy¢ kilka
nowych oséb. Komisja podaje w swym raporcie liczne swiadectwa, pochodzace z korespondencji,

ktére na to wskazuja.

Powrdét Thomasa Philippe do Francji w lipcu 1963 r. pozwala ,wtajemniczonym” zgromadzic sie na
krotki czas. Zatozenie L'Arche (nazwa zaproponowana przez Jacqueline d’Halluin, jest podtrzymana

w maju 1964 r.) jest w pierwszym rzedzie rezultatem tego wtasnie pragnienia, by sie na nowo
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zgromadzi¢. Wraz z ,wyzwoleniem” Thomasa Philippe przychodza ponownie dla grupy lepsze czasy,

ktérych oczekujg od 1956r.

Kontakty pomiedzy Thomasem Philippe, Jeanem Vanier i doktorem Préaut utrzymywaty sie po
zamknieciu os$rodka Woda zywa. To 6w cztowiek, psychiatra, kierujgcy pewng instytucjag w
Longueuil Annel, zaoferuje Thomasowi Philippe pewne rozwigzanie, ktére jest odpowiedzig na jego

pragnienie oraz pragnienie grupy, ktéra go otacza.

Dom L'Arche zostaje otwarty 5 sierpnia 1964 r. wraz z przyjeciem Raphaéla Simi i Philipe'a Seux
oraz takze trzeciej osoby, ktéra nastepnego dnia rano zostanie odwieziona z powrotem do szpitala.
Powstanie domu mobilizuje takze inne osoby spoza srodowiska wspdlnoty Woda zywa. Ustne i
pisemne $wiadectwa oséb obecnych w tym okresie, pozwalajg wyrobi¢ sobie poglad na charakter
obecnosci ,maluczkich” w L’Arche podczas pierwszych lat jej istnienia. Mozna wyrézni¢ dwie formy
tej obecnosci: sg kobiety, ktére czynnie uczestniczg w zyciu L'Arche oraz takie, ktére przybyty
przede wszystkim po to, by znaleZ¢ sie blisko Thomasa Philippe. Korespondencja potwierdza, ze
wiezi powstate przed 1964 r. trwaja do lat 80-tych i sg otoczone tajemnica wobec cztonkéw L'Arche,
ktérzy sg daleko od wyobrazen na temat ich natury. Warto zauwazy¢ ze imiona kobiet, a zwtaszcza
Jacqueline d’'Halluin i Anne de Rosanbo nie sg wspomniane w biografiach powstatych przy
wspotpracy z Jeanem Vanier. Natomiast w dokumentach o bardziej ograniczonym zasiegu, Jean
Vanier kilka razy podkresla znaczenie Jacqueline d'Halluin, aby przyzna¢ jej honorowa role oraz

znaczace miejsce we wspomnieniach, dotyczacych procesu zatozycielskiego.

Sukces, jaki odnosi wspodlnota L'Arche czyni to sekciarskie jadro jednym elementem sposrod wielu.
Niemniej, naznaczy ono L'Arche swoim duchowym wptywem, koncepcja cztowieka oraz jego
ubdstwa. Rézne sieci rekrutacji powodujg przybywanie oséb o zréznicowanych profilach. Tworza
sie takze wspdlnoty w Ameryce Pétnocnej i w Indiach, w kontekstach bardzo réznych od tego, w

ktérym powstata wspélnota w Trosly.

Rozdziat 8 Jean Vanier, karmelitanki i L’Arche

Wiezy, jakie tacza Jeana Vanier z zakonem karmelitaiiskim przedtuzajg tradycje rodzinng, ktéra
siega jego babki ze strony matki, Thérése de Salaberry Archer, zwang ,Ganna”. Jej kierownikiem
duchowym byt jezuita, Almire Pichon, ktory byt nim takze dla czesci rodziny panstwa Martin oraz jej
najznakomitszej przedstawicielki, Swietej Teresy z Lisieux. Ojciec Pichon odegra takze pewng role
wobec Pauline Vanier, ktéra wyszedtszy za maz za Georges'a, rozwinie kontakty z klasztorami

karmelitanskimi w Anglii, Kanadzie i we Francji.

23



W koncu lat 40-tych poprzez Thomasa Philippe rodzice Jeana Vanier nawigza kontakt z klasztorem
karmelitanek w Nogent i nawiazg bliskie relacje z przeorysza, matkg Thérése od Dziecigtka Jezus.

W tym wtasnie klasztorze po raz pierwszy zostang rozpoznane dewiacje Thomasa Philippe.

Zrodta przedstawione w raporcie komisji, wskazuja na co najmniej sze$¢ siéstr zakonnych ze
wspolnoty karmelitanskiej w Nogent (ktorych przetozong jest matka Thérese), ktore nasladowaty
Thomasa Philippe w jego mistyczno-seksualnych praktykach. Trzy z nich az do przedednia
zakonczenia jego procesu trwaty przy nim ,zachowujac ducha”. Dokumenty wskazuja na szczegdlne
miejsce tego klasztoru karmelitanek w ,duchowej dynastii” Dehau-Philippe. Przypuszcza sie, ze
rodzice Jeana Vanier, ignorujac powazne fakty, ktére wydarzyty sie w klasztorze w Nogent-sur-
Marne lub nie mogac w nie uwierzy¢ czy uzmystowié¢ sobie ich faktycznej wagi, zdecydowali
pozosta¢ wiernymi relacjom przyjazni, ktére nawigzali. Jesli chodzi o Jeana Vanier, to poniewaz
funkcjonowat w tym samym systemie przekonan, raz jeszcze na koniec swego zycia powie, ze matka

Thérése byta przesladowana niestusznie.

Pomiedzy klasztorem karmelitanek w Abbeville a pierwszymi asystentami z Trosly od pierwszych
miesiecy powstania L'Arche, istniaty silne relacje. Druga wspdlnota we Franciji, ,la Merci” powstata
w regionie Cognac, dzieki wsparciu przeoryszy klasztoru karmelitariskiego z tego miasta. Niedtugo
potem, takze wspdlnota L'Arche w Ambleteuse powstata przy wsparciu, tym razem, klasztoru w
Abbeville.

Pomiedzy karmelitankami a nowymi wspdlnotami istniejg rézne formy wymiany duchowej i
materialnej, ktére w niektérych przypadkach trwajg az do dzis. Karmelitanki z Abbeville wspieraja
pierwsze wspodlnoty L'Arche i ich cztonkdow, ale w zamian otrzymuja liczne powotania mtodych
kobiet. Listy siostr z klasztoru w Abbeville (zamknietego w 1998 r.), ktére zachowaty sie w archiwach
klasztoru w Caen, wskazuja, ze w latach 1970-1980, jedyne osoby, ktére wstepujg do zakonu, to

mtode kobiety, ktére sg cztonkami wspdlnot L’Arche lub z nimi zwigzane.

Jesli chodzi o klasztor karmelitainski w Cognac, zespdét danych wskazuje na trwate powigzania
wspolnoty karmelitanskiej i jej przeoryszy z Marie-Dominique Philippe i Jeanem Vanier, a takze z
zatozonymi przez nich wspdlnotami L'Arche i Braémi Swietego Jana. Kazdy z nich zaktadat nowa
wspolnote w sasiedztwie tego klasztoru karmelitaniiskiego. Pierwsza wspdlna wizyta ich obu i
Jacqueline d’Halluin w tym klasztorze miata miejsce latem 1959 r. Rekolekcje gtoszone w Cognac
przez dominikanina przez ponad 40 lat, czesto opieraty sie na Piesni nad Piesniami. Oprécz niego

rowniez Jean Vanier stat sie jednym ze statych kaznodziejow tej wspdlnoty.

Komisja miata mozliwo$¢ dostepu do listéw adresowanych do Jeana Vanier przez trzy karmelitanki.

Dwie z nich przebywaty rowniez w klasztorze w Nogent-sur-Marne, a potem byty kierowane do
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innych klasztoréw. (Jest to przypadek Marie Madeleine Wambergue, kuzynki Thomasa Philippe,
ktora wstapita do klasztoru w d'Abbeville). Trzecia z tych zakonnic, staje sie od 1964 r. przeorysza

klasztoru w Cognac.

Listy te ukazujg wymyslong chrystologie, w ktérej Jean Vanier staje sie Chrystusem i oblubieincem.
Niektoére majg charakter bardzo ptomiennych listéw mitosnych, jakie kobieta pisuje do mezczyzny.
W listach o najwiekszym temperamencie, bezposrednio przechodzi sie od mistyki do erotyzmu,
postugujac sie cytatami z Biblii i przeinaczajac je. Ze wzgledu na metodologie badan historycznych
komisja zdecydowata sie opublikowaé w swoim cato$ciowym raporcie bardzo obszerne fragmenty
tych listéw, gdyz ujawniajg one ogromne nieprawidtowosci w rozumowaniu i btedy teologiczne oraz
wskazujg na liczne i powazne odstepstwa od reguty karmelitanskiej. Tak zatem w liscie od Marie
Madeleine Wambergue z 1966 r. czytamy: ,Mdéj Ukochany, daje Ci wszystko. Wczoraj wieczér
podczas konferencji P.H., ktéra byta bardzo skomplikowana, Jezus pochtonat mnie catkowicie.
Przylgniecie do Twojego [c. d.Ep: serca Oblubienca] sprawia, ze jestem jak pijana od istoty Twojej
Mitosci i zycia, a dzis$ rano catkowicie sie oddatam - tak, jakbys tu byt. Ach, tak! Wchodze w Ciebie,
a Ty wchodzisz we mnie i nie ma nic poza tym jednym ptonieniem, ktéry zupetnie lekki i czysty wnosi

sie prosto do Ojca. O, mdj Ukochany przybadz i rozpalaj Twoja malutka coraz bardziej.”

Uderzajace jest réwnolegte istnienie tych dwoch historii: jednej oficjalnej o pieknej synergii
pomiedzy zakonnicami kontemplacyjnymi, zakonnikami apostolskimi i dzietami swieckimi oraz
drugiej, ukrytej - historii wypaczonych powotan. Reguty zakonne nie okazaty sie skuteczne. Zasada
szczegblnego wybrania niektérych tylko zakonnic, wprowadzona przez braci Philippe, czyni
transgresje czyms$, czego pragna. Zakonnice sg na dtugo utrzymywane w podwéjnym zyciu,
zmuszajacym je do wyczerpujacych éwiczen w dwulicowosci. Wsparcie i modlitwa karmelitanek
byly korzystne dla uwiarygodnienia L’Arche i Wspdlnoty Swietego Jana. Dobre byto réwniez
zaoferowanie osobom swieckim takich miejsc wewnetrznej odnowy. W pewnym sensie, zarowno w

interesie Jeana Vanier, jak i braci Philippe byto to, ze kobiety te pozostawaty karmelitankami.

Rozdziat 9 Jean Vanier i Marie Dominique Philippe (1950-1976)

Jean Vanier i Marie-Dominique Philippe spotkaja sie po raz pierwszy w jesieni 1950 r. w osrodku
Woda zywa. Marie-Dominique Philippe jest tam zaproszony z wyktadami i towarzyszy duchowo
pewnej liczbie mtodych kobiet. Potem nastepuje szesnastoletnia przerwa. Ich powigzania sa
niezwykle bliskie i w szerokim sensie taczg rodziny Vanier i Philippe. Relacje te wzmacniajg sie w

momencie potepienia Thomasa Philippe i rozproszenia uczniéw osrodka Woda zywa. Maja one
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charakter kierownictwa duchowego i intelektualnego mentorstwa i wpisujg sie we wspdlng

historie.

Rok 1956 to rok potepienia Thomasa Philippe, ale takze jest to rok, kiedy Jean Vanier towarzyszy w
ostatnich momentach zycia ojcu Dehau oraz spotyka w Bouvines rodzicow braci Philippe. W tym
samym roku rodzice Jeana Vanier poznajg Marie-Dominique Philippe. Ostatni list od Marie-
Dominique Philippe do Jeana Vanier pochodzi z roku 1976. To nie jest oczywiscie koniec ich
wspolnej historii. Marie-Dominique Philippe wielokrotnie bedzie prowadzit rekolekcje dla
asystentéw z L'Arche. Wiadomo jednak, ze po 1975r., odkad powstata Wspdlnota Swietego Jana,
ich relacje, bez widocznego powodu, tracg na bliskosci i stajg sie bardziej oficjalne, przybierajac

forme kontaktéw pomiedzy dwiema wspdlnotami: L’Arche i Bra¢mi Swietego Jana.

Nie jest tatwo zrozumiec charakter relacji pomiedzy dwoma braémi Philippe. W latach 1952-1963
obaj w naturalny sposdb wymieniaja listy i spotykajg sie. Marie-Dominique Philippe kilkakrotnie
udaje sie do Wtoch, by zobaczy¢ swego starszego brata, ktoéry jest takze jego ojcem chrzestnym.
Mozna zaobserwowaé, jak uporczywie w imie wiezéw rodzinnych Marie-Dominique Philippe broni
swego brata. Mozna jednak réwniez zauwazy¢, ze Thomas Philippe kieruje w swoich listach do Jeana
Vanier paradoksalng zachete: z jednej strony, by zaufa¢ Marie-Dominique Philippe i jednoczesnie,
by zachowac wobec niego ostroznosé. Marie-Dominique Philippe nie nalezy zatem do najblizszego
kregu ,maluczkich”, nawet jesli wiadomo, zZe i on jest przedmiotem sankcji natozonych w lutym 1957
r., ktére nastgpity zaraz po sankcjach natozonych na jego brata. Powodem tych sankcji jest
tuszowanie dziatan starszego brata oraz powazne podejrzenia utrzymywania relacji o charakterze
mistyczno-seksualnych z zakonnicami. Na skutek sankcji nie ma on prawa spowiadaé ani prowadzi¢
kierownictwa duchowego, ani takze nauczaé niczego, co dotyczy duchowosci. Marie-Dominique
Philippe sprytnie unika kary, poniewaz potepienie Swietego Oficjum pozostaje tajne, ale réwniez
dzieki temu, ze zastosowanie sankcji zostaje zmodyfikowane na wniosek generata zakonu
dominikanéw. W czerwcu 1959 r. Marie-Dominique Philippe zostaje zupetnie zrehabilitowany (ale
nie wybielony) na mocy faski mitosierdzia i zyczliwoséci Swietego Oficjum, ktére wzywa go do

prowadzenia odtad zycia prawdziwie kaptaniskiego.

Jesli chodzi o kierownictwo duchowe, wydaje sie, ze co najmniej dwa razy, w roku 1956 i 1976
Marie-Dominique Philippe doradza Jeanowi Vanier, aby zostat przy Thomas'ie Philippe. Odradza
inkardynowania w diecezji w Quebec oraz statej formacji w seminarium po to, aby mogt pozostaé¢ w

L'Arche.

Listy Jacqueline d'Halluin to dokumenty, ktére sa jednoczesnie najbardziej ztozone i najbardziej

precyzyjne. Jak mozna w nich przeczytaé, dzieli ona taski przekazane przez Jezusa i Maryje z trzema
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ykotkami”, tj. Thomasem Philippe, jego bratem i Jeanem Vanier. Natomiast listy wymieniane

pomiedzy tymi trzema mezczyznami, nic o tym nie mowia.
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Czes¢ 3

Witadza, autorytet i zarzadzanie w L'Arche, zatoZzonej przez Jeana Vanier

Niniejsza czes¢ podejmuje zagadnienie, w jaki sposdb Jean Vanier magt naznaczy¢ L'Arche jesli
chodzi o sposob zarzadzania i sprawowania wtadzy oraz analizuje, czy ten mozliwy wptyw mogt

utatwiac zaistnienie pewnych form relacji opartych na zaleznosci oraz naduzyc.

Na poczatku, komisja chce zwrdci¢ uwage na to, ze z punktu widzenia nauk humanistycznych i
spotecznych wtadza nie jest ani atrybutem, ani indywidualng umiejetnoscia, ale domeng relac;ji.
Gtéwna forma wtadzy Jeana Vanier to autorytet charyzmatyczny. Przedmiotem ponizszej analizy
jest kilka aspektéw, a w szczegdlnosci osobiste zalety i dary, przypisywane osobie sprawujacej
wtadze przez tych, ktérzy jg akceptujg oraz taczaca ich wieZz emocjonalna, bez redukowania wtadzy
o charakterze charyzmatycznym do profetyzmu i emocji. Dodatkowo, pod uwage brane s3
mechanizmy spoteczne i instytucjonalne, ktére pozwalaja na funkcjonowanie takiej formy

charyzmatycznej wtadzy, tworza jej ramy i jg ksztattuja.

Komisja zwraca uwage rowniez na umiejetnos¢ przekonywania, czyli sposéb uzyskiwania zgody
drugiej osoby poprzez rozmowe. Brak wyrazenia sprzeciwu lub bierne wykonanie decyzji podjetej
przez osobe sprawujgca wtadze, nie musi oznaczac¢ klarownej i zrozumiatej decyzji ze strony osoby
podporzadkowanej. Kazda sytuacja sprawowania wtadzy ma w zarodku mozliwosé tworzenia relacji
opartej na zaleznosci, otwierajacych droge do réznego rodzaju naduzyé. Mozliwos¢ ta jest jednak
wieksza, gdy wtadza przyjmuje forme charyzmatyczng i funkcjonuje bez kontroli i rownowagi sit

przeciwnych.

Rozdziat 10  L’Arche jako ambitny projekt

Kontekst lat sze$édziesigtych sprzyjat powstawaniu utopijnych idei, ktére odcinaty sie od cech
spoteczenstwa, uwazanego za konserwatywne i nadmiernie konsumpcyjne. Dos$wiadczenie L'Arche
opierato sie na trzech rodzajach takich utopijnych idei. Pierwsze z nich to idee zwigzane z
katolicyzmem, ktére inspirowaty ludzi, przybywajacych do Trosly w nadziei, ze bedg mogli tam zy¢
po katolicku w sposéb, ktéry wymaga ewangelicznego odwrdcenia spotecznej hierarchii. Idee typu
wspolnotowego wnosili ludzie, ktérych motywacjg byta mocna krytyka spoteczenstwa i ktérych
radykalnym pragnieniem byto Zzycie wspodlnotowe oraz wspdlne gospodarowanie zarobionymi
pieniedzmi. Kolejne idee zwigzane byty ze srodowiskiem medyczno-psychologicznym i pochodzity

od lekarzy psychiatréw, personelu medycznego i stuzb spotecznych, ktérzy sprzeciwiali sie
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zamykaniu oséb dotknietych chorobami psychicznymi lub niepetnosprawnoscia intelektualng oraz

proponowali innowacyjne sposoby upodmiotawiania i wtgczania tych oséb w spoteczenstwo.

Mimo ich zréznicowania, te wtasnie trzy typy utopijnych idei zbiegty sie ze sobg w ksztattowaniu
projektu wspélnoty w Trosly i w dziataniu na rzecz uznania oséb z niepetnosprawnoscia
intelektualng jako 0séb o réwnej godnosci. Jak to formutujg teksty Thomasa Philippe, przejete przez
Jeana Vanier i innych, rowna godno$¢ stanowita w wymiarze duchowym warto$¢ nadrzedna.
Skrzyzowanie sie tych idei jest okolicznoscia, ktéra sprawita, Zze zostat ,wynaleziony” pewien sposéb

zycia wspolnotowego o charakterze kontrkultury.

Znalezione w archiwach informacje, dotyczace zatozenia L'Arche, pozwolity zrekonstruowac etapy

jej powstawania, lecz okazaty sie one inne niz te, ktére wymienia oficjalna historia I'Arche.

Kiedy w 1964 r, w budynku kupionym przez Jeana Vanier, powstaje pierwszy dom, w ktéorym ma on
zamieszka¢ z Raphaélem Simi et Philippe’em Seux, istnieje juz o wiele ambitniejszy projekt,
przemyslany w aspekcie prawnym, ktory wtasciwie jest juz ustalony. Dom L'Arche od poczatku jest
pomyslany jako pierwszy ,eksperymentalny” etap dtugofalowego planu. Projekt jest podjety przez
Towarzystwo Edukacji i Ochrony Dzieci Gtuchych i Niemych [SIPSA: Société pour I'Instruction et la
Protection des Enfants Sourds-Muets], ktory uwaza go za filie osrodka Kwitnaca Dolina (franc.: Val
Fleuri) z Trosly, otworzonego cztery lata wczesniej przez doktora Préaut. Jean Vanier staje sie
cztonkiem i skarbnikiem stowarzyszenia SIPSA na poczatku 1964 r., a potem od lipca 1967 r. az do

momentu jego rozwigzania w 1986 r, bedzie jego przewodniczacym.

To rozwigzanie ma liczne zalety, jak na przyktad mozliwo$¢ przyjmowania darowizn i spadkéw lub
korzystanie z dziennych stawek za pobyt mieszkancéw jako Zrdédet utrzymania. Jean Vanier rozwija
kontakty z wtadzami politycznymi i administracyjnymi, opierajac sie na prawnym umocowaniu
stowarzyszenia SIPSA. Zatem, od poczatkéw swego powstania wspolnoty L'Arche maja, wedtug
Jeana Vanier, charakter organizacji $wiadczacej ustugi o charakterze opiekunczym, ktéra jest
partnerem w realizowaniu dziatain publicznych, zwigzanych z opieka obejmujaca setki osob z
niepetnosprawnoscia. Upowszechnianie mitu zatozycielskiego L'Arche, ktérego celem byto nadanie
znaczenia historii jej powstania, nie powinno przestaniac¢ bacznej i trzezwej uwagi, z jakg zatozyciel
analizowat uwarunkowania dalszego rozwoju swego projektu. Od poczatku bowiem zamierzat
potaczy¢ dwie sprawy: cheé przezycia bezprecedensowej i niezaleznej przygody opartej na
utopijnych korzeniach a zarazem odgrywania roli partnera wtadz publicznych , ktére jako jedyne

mogty udostepni¢ zasoby niezbedne do rozwoju projektu.

Rozdziat 11  Sprawowanie wtadzy
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Miejscem, gdzie wszytko sie zaczeto jest Trosly-Breuil. Powstaje tam wspdlnota, do ktérej Jean
Vanier i Thomas Philippe bedg nalezeli do swojej $mierci. Nalezag do niej rowniez inne wazne
postacie z L'Arche, poniewaz do tego miejsca Jean Vanier zaprasza kazdego, z kim rozmawia, aby
odkryt ducha L’Arche. Jest to takze przestrzen zycia wspodlnotowego, z ktérej czerpie wiele
przyktadéw do swoich przemoéwien i pism, rozpowszechnianych na catym $wiecie. Jest to takze

miejsce formacji i odpoczynku cztonkéw L'Arche z catego Swiata.

To wtasnie wewnatrz wspdlnoty w Trosly ma miejsce wiekszo$¢ przypadkéw funkcjonowania
relacji opartych na zaleznosci i naduzy¢, ktére zostaty przedstawione komisji. Osoby, ktore byty
sprawcami naduzyc, byty cztonkami L'Arche i miaty stanowiska kierownicze, a ofiary naduzy¢

nadal Zyja w poblizu.

Komisja podjeta sie przestudiowania kilku konstytucji wspdlnoty. Sg one tworzone na poczatku na
wzor konstytucji zgromadzen zakonnych. Konstytucje opisujg organizacje zarzadzania grupa,
podziat odpowiedzialnosci, definiujg procedury wytaniania dyrektoréw, sposoby ich zmiany,
ewaluacji i kontrolowania sprawujacych wtadze. Uformowaty one sposéb zarzadzania w licznych

wspdlnotach Miedzynarodowej Federacji L'Arche.

Analiza tych dokumentéw pozwala wyrdzni¢ trzy etapy. Pierwszy z nich, przypadajacy na lata 1964-
1979, charakteryzuje sie skupieniem wszystkich funkcji wtadzy w wymiarze prawnym,
wykonawczym i symbolicznym w rekach Jeana Vanier. W konicu lat sze$édziesigtych narzucona jest
formalizacja projektu. Woweczas, pierwszy szkic zmian zostat zarysowany przez Thomasa Philippe
po wspolnej refleksji z Jeanem Vanier. Postuzy on jako podstawa do tworzenia kolejnych konstytucji

w nastepnych latach.

Duza czestotliwos$¢ i dtugi czas trwania pobytéw Jeana Vanier zagranica, jak rowniez mnozenie sie
inicjatyw, w ktére sie angazuje oraz rozwéj nowych wspdlnot, zmuszajg go do delegowania zadan i
tworzenia nowych funkcji (kierownik warsztatéw, koordynator asystentéw). Jean Vanier sam
decyduje o nominacjach na te stanowiska. Od lipca 1974 r., chce sie uwolni¢ od niektérych funkcji
zarzadzania, co nie nastapi jednak wczesniej niz w 1980 r. Powodem zmiany jest przeprowadzenie
diagnozy sytuacji, ktéra wskazata konieczno$¢ przemyslenia funkcjonowania wspdlnoty, jej
struktury organizacyjnej i zarzadzania, wskutek czego uzgodniono utworzenie stanowiska zastepcy
dyrektora, odpowiedzialnego za codzienne funkcjonowanie. Niemniej jednak Jean Vanier nadal
decyduje o wszystkim, opierajac sie na radzie wspélnoty, sktadajacej sie zasadniczo z oséb, ktére
sam wyznacza i ktérej petnoprawnymi cztonkami sg réwniez on sam i Thomas Philippe. Ciggtym
problemem jest utrzymanie harmonii i konsensusu z zatozycielem, ktéry ma duchowy autorytet i

wtadze wykonawcza.
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W tym okresie zostato ustalone, ze wspdlnota powinna pozostac¢ otwarta na wszystkich. Z drugiej
strony jednak, przedstawiano podzielanie zestawu wartosci chrzescijanskich jako niezbedny
warunek petnego zaangazowania we wspodlnocie. W pazdzierniku 1976 r. Jean Vanier pisze list do
cztonkow wspdlnoty w Trosly, w ktorym zaprasza ,siostry i braci” do zaangazowania sie na rzecz
,najbardziej ubogich i zagubionych oraz tych, ktorzy najbardziej potrzebujg pomocy, aby stworzy¢
prawdziwa wspdlnote chrzescijariska, ktora jest otwarta i goscinna”. Idea i formuta listu zapowiadaja
przymierze, ktore po raz pierwszy bedzie , ogtaszane” przez grupe cztonkéw L’Arche z catego Swiata
dwa lata pdzniej w 1978 r., w opactwie benedyktyriskim w La-Pierre-qui-Vire, podczas rekolekcji,

prowadzonych przez Marie-Dominique Philippe.

Drugi okres, ktéry przypada na lata 1980-1998, charakteryzuje sie znaczacymi prawnymi i
instytucjonalnymi zmianami oraz powstawaniem nowych wersji konstytucji. Zaczyna sie on od
momentu odejscia Jeana Vanier ze stanowiska dyrektora wspdlnoty w Trosly w 1980 r. W tym
okresie mozna zaobserwowaé trzy aspekty zmian: bardziej ztozony proces decyzyjny; widoczng
"katolicyzacje" modelu wtadzy i projektu wspdlnotowego oraz utrzymanie udziatu Jeana Vanier w

sprawowaniu wtadzy i kontroli.

Stowarzyszenie SIPSA zostaje rozwigzane w 1986 r. i oficjalnie zintegrowane z krajowymi
strukturami L'Arche we Francji [L'Arche-en-France]. Pierwsza wspodlnota w Trosly doswiadcza
istotnych zmian w schemacie funkcjonowania, ktére charakteryzujg sie centralizacja wtadzy w
rekach rady wspodlnoty, ktora jest odpowiedzialna za wspdlnote pod wzgledem jej duchowego i
strategicznego rozwoju. Nie istnieje zewnetrzna kontrola ani realna opozycja dla tej wewnetrznej
wtadzy. Zachecanie do bezposrednich relacji miedzy najwyzszymi i najnizszymi szczeblami
organizacji hierarchicznej, poprzez sprzyjanie centralizacji podejmowania decyzji i kontroli, prowadzi
do marginalizacji szczebli posrednich, ujawniajac wspdlne poczucie wsréd kierujacych
poszczegdlnymi jednostkami organizacyjnymi, ze musza funkcjonowaé w srodowisku petnym tego,

co "niewypowiedziane".

Teksty odnoszace sie do zarzadzania wspdlnotg wyrdzniajg sie z zatozenia religijnym charakterem.
Konstytucja przyjeta 29 pazdziernika 1987 r., wyraznie potwierdza religijng tozsamo$é zycia
wspolnotowego oraz wtadzy. Z tego powodu, od 1990 roku, kazda nominacja na dyrektora

wspolnoty jest rowniez zatwierdzana przez biskupa lokalnej diecezji.

Jean Vanier zachowuje w tych latach ogromng zdolnos¢ wywierania wptywu, ktéra uwidacznia sie
w tym, Zze inni cztonkowie uznajg stusznos$é¢ jego stéw oraz w tym, ze utrzymuja z nim
uprzywilejowane osobiste relacje interpersonalne. Natomiast Thomas Philippe az do swego wyjazdu
z Trosly w 1991 r., poswieca sie duchowemu animowaniu dziatalnosci Fermy (franc.: la Ferme), gdzie

jest ,jedynym kapitanem na poktadzie” oraz celebrowaniu codziennej mszy dla catej wspodlnoty.
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Cieszy sie on duzym szacunkiem ze wzgledu na swojg charyzme, a niektorzy regularnie korzystaja z
jego duchowego towarzyszenia lub spowiedzi. W latach 90-tych, udziat Jeana Vanier w
decydowaniu o sprawach wspdlnoty stopniowo sie zmniejsza. Nie przeszkadza mu to jednak w
zadnym razie, by nadal uczestniczy¢ w procesach nominacji dyrektoréw. Najwiekszg wage
przywigzuje jednak do dwdch spraw: zachowania autonomii Fermy, miejsca Thomasa Philippe oraz

zycia duchowego wspdlnoty.

W okresie trzecim, nastepujagcym po 1998 r., procedury podejmowania decyzji sg w pewnej mierze
bardziej klarowne, a wtadza dyrektora jest lepiej opisana i zarzadzanie wspdlnotg jest formalnie
wpisane w schemat, ktory przekracza poziom wspoélnotowy. Federacja L'Arche we Francji (franc.:
Federation L'Arche-en-France), ktéra powstata, moze obserwowac z bliska dziatalnos¢ i zarzadzanie
wspdlnotami oraz stanowic¢ punkt odniesienia, jesli chodzi o wizje i ducha L’Arche. Warto zauwazyé,

ze zostata wtedy wprowadzona procedura ewaluacji dyrektoréw w potowie i na koniec ich mandatu.

W tym ostatnim okresie, nadal wyrazne jest zakorzenienie w katolicyzmie. Poniewaz zaczyna sie
jednak proces dechrystianizacji wspdlnoty - wiekszos¢ asystentow w Trosly nie jest wyznania
katolickiego, a czesé¢ wzrastata bez przynaleznosci do zadnego wyznania - jako wazne kwestie
wytaniajg sie pytania o przynaleznosé i zaangazowanie. Opis podwadjnej misji wspolnoty pozostaje
jednak doktadnie taki sam, jak ten z minionych dziesiecioleci. L'Arche jest zatem jednoczesnie
organizacja o charakterze medyczno-socjalnym, zatwierdzong przez wtadze publiczne oraz
wspolnotg wpisang w Kosciét Rzymskokatolicki. Ksigdz we wspdlnocie pozostaje jednym z
gtéwnych autorytetdow u boku dyrektora i wicedyrektora. Po raz pierwszy jednak konstytucja uznaje
odpowiedzialnos¢ wspdlnoty wobec tzw. cztonka zatwierdzonego. Oznacza to zobowigzania
wspolnoty w dziedzinie szkolen, towarzyszenia oraz pewnych aspektéw finansowych, takich jak na
przyktad sktadki emerytalne. Mozliwe staje sie takze indywidualne odwotanie sie do instancji
wyzszej w przypadku powaznego konfliktu. Ta ewolucja jest znakiem ostabienia uduchowionego i
opatrznosciowego postrzegania zaangazowania w I'Arche, w ktérym byto ograniczone miejsce na
odpowiedzialnos¢ materialng i cywilng. Uznanie odpowiedzialnos$ci wspodlnoty jest takze znakiem
wyjscia poza schemat relacji pomiedzy tym, kto powotuje (zatozyciel lub inna rola charyzmatyczna)

a tym, ktéry jest powotany.

Dla Jeana Vanier okres ten oznacza ograniczenie oficjalnej roli i udziatu strukturach wspdélnotowych.
Pozostaje on jednak nadal jako cztonek, zatozycielem wspdlnoty, ktory jest regularnie konsultowany

i ktérego opinie i spojrzenie nadal majg wptyw na wiele decyzji.

Spojrzenie na trzy etapy ewolucji wspélnoty w Trosly jest tym bardziej interesujgce dla komisji, ze
ich chronologia ma gtéwne punkty zbiezne z ewolucjg sprawowania wtadzy na poziomie

miedzynarodowym. Jean Vanier jako zatozyciel, prorok i przewodnik petni role koordynatora
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miedzynarodowego podczas pierwszego dziesieciolecia. Kiedy w 1975 r. ogtasza swojg intencje
pozostawienia roli koordynatora miedzynarodowego, nadal mocno trzyma wtadze az do konca lat
dziewiecdziesigtych [ubiegtego wieku]. Koordynatorzy miedzynarodowi z tamtego okresu
potwierdzaja, ze trudno byto podja¢ wazng decyzje bez jego zgody i ze kluczowe znacznie dla

usankcjonowania ich roli, miato jego zaufanie.

Jean Vanier byt bardzo aktywny przy powstawaniu nowych wspélnot na swiecie i mégt wzywac

osoby do zaktadania wspélnot w pewnych krajach, nie konsultujac sie z koordynatorami Federaciji.

Kolejna zmiana nastgpita w 1999 r., po tym, jak Jean Vanier zdecydowat sie zrezygnowac z funkcji
na poziomie miedzynarodowym i pozostawit wiecej przestrzeni nowym koordynatorom
miedzynarodowym Federacji. Proces ,Tozsamosci i Misji", rozpoczety mimo poczatkowej niecheci
Jeana Vanier, ktéry miat na celu ponowne wspdlne zdefiniowanie wartosci fundamentalnych i
istotnych elementéw przynaleznosci w L'Arche, byt kluczowym momentem w rozwoju
miedzynarodowe] Federacji i rozwoju wspdlnot. Jean Vanier pozostaje jednak do kornca postacia
kluczows i nastepni koordynatorzy miedzynarodowi nadal beda utrzymywac z nim relacje zaufania.
Ujawnienie naduzy¢ seksualnych Thomasa Philippe 2014 r. i ostatnie zeznania dotyczace Jeana
Vanier sprawia, ze az do swojej smierci, bedzie on jeszcze bardziej w centrum probleméw

miedzynarodowych lideréw.

Rozdziat 12 Wtadza Jeana Vanier - spojrzenie socjologiczne

Kluczowa kwesta w badaniach Komisji jest namyst nad tym, w jaki sposéb Jean Vanier sprawowat

witadze i jak wptynat na sposdb sprawowania wiadzy w L'Arche

Zasadniczy materiat do tej analizy stanowity wywiady z okoto 50 osobami, petnigcymi role lideréw
oraz bytymi liderami L'Arche. Pozwolity one zidentyfikowaé pewien rodzaj ,wspolnoty afektywnej”,
ktéra rozwijata sie pomiedzy nimi a Jeanem Vanier. To wyrazenie, zapozyczone od Maxa Webera,
odnosi sie do tej szczegdblnej grupy, poniewaz charakteryzuje jg nie tylko wieZz emocjonalna taczaca
zwyktych cztonkéw L'Arche z Jeanem Vanierem, ale to wtasnie, ze ta szczegélnie intensywna wiez

stanowi podstawe taczacych ich stosunkéw wtadzy.

Jean Vanier jest ,mistrzem”, ktory ,robi wrazenie” i sprawia, ze ,patrzy sie na niego z duzym
szacunkiem”, czasami jest okreslany jako ,ojciec” albo ,brat, ktérego kochamy”, rzadziej jako
sprzyjaciel”. Te cytaty okreslajg dynamike relacji z Jeanem Vanier, podkreslajac jego znaczaca role w
wyborze drég zyciowych na ptaszczyznie osobistej i zawodowej oraz w wymiarze duchowym. Z

przedstawionych wypowiedzi mozna wyszczegdlni¢ kilka aspektéow jego oddziatywania. Pozwalaja
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one zidentyfikowac¢ gtdwne powody, ktére uzasadniaty autorytet Jeana Vanier i byty powodem tak

wielkiego podziwu i przywigzania.

Pierwszym aspektem jest profetyczny charakter oddziatywania Jeana Vanier. Jego stowa wydajg sie
stuszne nie ze wzgledu na jego szczegdlng racjonalng wiedze, zdolnos¢ do przekazania
skonceptualizowanej mysli religijnej czy doktryny etycznej, ale przede wszystkim dlatego, ze istnieje
wspodlne przekonanie, iz nosi on w sobie objawienie i przekazuje Boze przestanie. Od uznania
powyzszego jest juz tylko krok do przekonania, ze jest boski w swojej osobie - krok, ktéry wielu

lideréw domysinie wykonuje.

Drugi aspekt oddziatywania ukazuje przewodnika, ufnego i wspierajacego. Jean Vanier proponowat
towarzyszenie duchowe, osobiste i zawodowe. Zadna z wypowiedzi nie wskazuje na sytuacje, w
ktérej Jean Vanier wyrazitby opinie o swojej niekompetencji w towarzyszeniu. Wiele oséb
potwierdza, ze nigdy nie narzucat zadnej decyzji, jednakze w niektérych przypadkach wskazywat na
te, ktorg trzeba podjaé. Niektérzy cztonkowie L'Arche opowiadaja, ze zmieniali swoje decyzje
dotyczace osobistych uczuciowych zwigzkéw pod wptywem Jeana Vanier, aby bardziej poswiecic¢
sie swojej misji w L'Arche. Relacje z Jeanem Vanier dawaty poczucie wybrania, ktére zaktadato
pewng forme ,lojalnosci w zamian”: jesli on liczy na mnie, a ja odczuwam z tego powodu

wdziecznosé, powinienem przyjac jego opinie i pojs$¢ za jego radami.

Trzeci aspekt to umiejetnos¢ przewidywania, madros$é i jasnos¢ mysli zatozyciela-lidera. Uwazano,
ze Jean Vanier posiada uprzedzajaca wiedze co do tego, czym jest i czym powinna by¢ L'Arche.
Zdumiewa jego pracowito$¢, umiejetno$¢ pisemnego wyrazania sie, znaczna liczba rekolekcji,
konferencji i nieustannych podrézy dookota swiata oraz jego zdolnosé¢ inwestowania nie tylko w
swoje pierwsze dzieto, jakim jest L'Arche, ale i w inne dzieta pokrewne, jak na przyktad ,Wiara i

Swiatto.

Przyktadowy cztonek L'Arche, uksztattowany na wzér Jeana Vanier miat sie wyrdzniaé zyciowych
wyborami: swoim "oddaniem" dzietu L'Arche oraz braciom i siostrom w L'Arche, a dla niektérych

takze i Chrystusowi.

Woystapienia, postawy i stanowiska Jeana Vaniera stanowia punkt odniesienia dla tych, ktérzy
podejmuja role lideréw w L'Arche, rowniez dlatego, ze widzg, iz jego autorytet jest uznawany przez
publiczne i religijne instytucje. Szczegdlnie widoczne jest uznanie autorytetu Jeana Vanier przez
Kosciot. Przejawia sie ono na rézny sposob: otrzymuje ustne i pisemne wyrazy poparcia od
hierarchéw koscielnych (w tym papiezy), w réznych wspdlnotach L’Arche s3 obecni ksieza, a

seminarzysci sg wysytani do wspadlnot na staze.
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Jean Vanier sam wzmacniat i uzasadniat te forme charyzmatycznej wtadzy, ktérg sprawowat. W
latach 1966-2016 regularnie jezdzit z wyktadami i nauczat o tym, czym jest dobry sposéb

sprawowania wtadzy w L'Arche i poza nig (w ramach konferenciji, rekolekcji i w swoich pismach).

Mozna zaobserwowaé utrwalenie sie pewnego podejscia, ktdére powstato na skutek wielokrotnego
wypowiadania sie Jeana Vanier na temat wtadzy i autorytetu i ktére z czasem nabrato dla niego
znaczenia. Wskazuje on trzy modele wtadzy i autorytetu, ktére majg podobne cechy: to

wychowawca, ojciec i pasterz.

Model wychowawcy podkresla pewne cechy i pewne umiejetnosci spoteczne takie jak: zdolnosé
stuchania, dyspozycyjnos¢, wspieranie w osigganiu autonomii, wsparcie w uczeniu sie i naprawianiu
btedéw, troska, by nawigzaé relacje zaufania. Jednak jesli relacja wtadzy jest jednoczesnie relacja
wsparcia i towarzyszenia, powinna by¢ przede wszystkim relacjg przyjazni. Rolg lidera jest w tym
modelu takze bycie "powiernikiem" powierzonej mu osoby. Jest on zaproszony do sprawowania
wtadzy nad zyciem emocjonalnym, uczuciowym i duchowym tych, za ktérych jest odpowiedzialny.
Jean Vanier wspomina czasem o niebezpieczenstwie stopienia tych funkcji i stworzenia relacji

opartej na zaleznosci, ale nie uzywa zadnych konkretnych przyktadow.

Model ojca odwotuje sie zasadniczo do roli ojca rodziny, przy jednoczesnym sporadycznym
zapozyczeniu elementow z figury Ojca niebieskiego. Ojciec powinien kochaé, prowadzié, a takze
stawia¢ wyzwania ze wzgledu na braki dziecka, ktére wynikaja nie tylko ze stabosci ale takze z lekéw
psychicznych, zamykajgcymi je w sobie. Relacja pomiedzy ojcem a dzieckiem wskazuje na cel, jakim
jest zapewnienie zbudowanie organizmu wspdlnotowego, ktéry ma byé przezywany przez jego
cztonkoéw jako rodzina W tym wypadku Jean Vanier zacheca do refleksji nad ograniczeniem wtadzy

lideréw i dzieleniem sie nig, postugujac sie obrazem pary rodzicow.

Gtéwnym obrazem autorytetu jest postaé pasterza. Pasterz petni role przewodnika. Wedtug Jeana
Vanier rozwija on osobiste relacje z kazdym cztonkiem stada, okazuje wspétczucie i powinien
»pomagacé wrastac”. Posta¢ pasterza odwotuje sie do ofiary i jest przyréwnywania do cierpigcego
stugi z Ksiegi Proroka lzajasza: ,pasterz oddaje zycie swoje za owce”. | w koncu, wtadza pasterza
zaktada nauczanie i przekazywanie wiedzy. Pasterz jest zty, jezeli nie wchodzi w emocje i bliskosci z
osobami pozostajagcymi pod jego wtadzg oraz kiedy poszukuje najpierw organizacyjnego porzadku
zamiast boskiej intuicji. Pasterz ma duchowy autorytet. Powinien upodabnia¢ sie do Jezusa. Zakres
jego interwencji w zycie tych, ktérzy sg mu podlegli, jest bardzo szeroki i obejmuje zycie duchowe

oraz wybory zyciowe, dotyczace zaréwno spraw osobistych, jak i zawodowych.

Jak to widzimy, w wypowiedziach Jeana Vanier na temat wtadzy, brakuje odniesienia do

instytucjonalnych podmiotéw wtadzy (administracja panstwowa, sady, hierarchia koscielna, system
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medyczny), ich narzedzi kontroli i ustawodawstwa. Zasady, ktére dominuja w sposobie zarzadzania
L'Arche s3 natury duchowej, a ten, kto ma prawowitg wtadze, otrzymat jg od Boga, przy czym nigdy

nie méwi sie o eklezjalnym rozeznaniu lub kontroli z zewnatrz.

Relacja autorytetu, do ktorej Jean Vanier formuje cztonkéw L'Arche, opiera sie na ich Swiadomym
podporzadkowaniu z mitosci i w zaufaniu. Relacja autorytetu rozwija sie w ramach silnych relacji
interpersonalnych, polegajacych na odstonieciu tego, co intymne poprzez dzielenie sie uczuciami,

intuicjami i osobistymi cierpieniami.

W swojej réznorodnosci i w roznym stopniu relacje wiadzy w L'Arche s3 historycznie naznaczone
tym asymetrycznym charyzmatycznym ujeciem, ktére pozwala, pod pewnymi warunkami, na

zaistnienie relacji opartej na zaleznosci.

Jesli chodzi o ograniczanie wtadzy lidera, zalezy ono, wedtug Jeana Vanier od jego osobiste]j intencji
brania pod uwage krytyki, opinii innych i pomystéw tych, ktérzy go otaczaja, ale takze od jego
umiejetnosci stuchania swojego ,cichego wewnetrznego gtosu”. Aby uznac lub ograniczy¢ wtadze
pasterza, cztonkowie wspodlnoty majg do dyspozycji osobiste narzedzia natury psychologicznej
(zaufanie do siebie i do innych oraz stuchanie siebie i innych); jak rowniez narzedzia natury duchowe;j
(modlitwa, uwaznos$¢ na Boze znaki oraz uwazno$é, by potwierdza¢ sens tych znakow przez

partnera).

Jean Vanier, podobnie jak Thomas Philippe, utwierdza sie w braku zaufania do ludzi nauki. Podczas
formacji na temat sprawowania wtadzy przestrzega lideréw przed niebezpieczehstwem popadniecia
W poczucie wyzszosci. Stwierdzeniu temu nie towarzyszy jednak zadna teoretyczna ani praktyczna
refleksja na temat uczestnictwa lub delegowania w kontekscie sprawowania wtadzy i podejmowaniu
decyzji. Jean Vanier skupia sie wytacznie na postaci lidera i jako recepte zaleca przyktad swego

osobistego wysitku prowadzacego do nawrdcenia i uwzglednienie wtasnej stabosci.

Jednogtosne wyrazy podziwu i uznania nie przeszkodzity wiekszosci lideréw L'Arche, z ktorymi
Komisja spotkata sie, wskaza¢ na granice relacji, ktéra taczyta ich z Jeanem Vanier. Komisja
szczegbtowo przesledzita przebieg sytuacji, ktére wskazujg na stawianie granic charyzmatycznej
wtadzy, nie rbwnowazonej przez inne uprawnione instancje. Temat granic mozna znalez¢ takze w
podobnych wypowiedziach kobiet, ktére doswiadczyty negatywnych aspektéw relacji z Jeanem

Vanier.

Zeznania pokazujg rézne aspekty procesu tworzenia relacji opartej na zaleznosci. Wiele oséb
podkreslato trudnosci w podjeciu sie realizacji osobistego pragnienia, uznaniu siebie za
uprawnionych do dyskusji na temat intuicji, mysli i projekcji Jeana Vanier. Gtéwne elementy relacji

opartej na zaleznosci to: kolektywna fascynacja postacia lidera charyzmatycznego, naktadanie sie

36



sfery osobistej zycia prywatnego z zyciem zawodowym i wszechobecna spirytualizacja, etc. Wiele
wypowiedzi poswiadczato wystepowanie nagtych destrukcyjnych skutkéw tych relacji i opowiadato
0 poczuciu wyczerpania oraz poczuciu osobistego kryzysu, ktére czasem prowadzity do opuszczenia

wspolnoty.

Wywiady zawieraty réwniez opisy procesu wychodzenia z relacji opartej na zaleznosci, zwtaszcza
poprzez narzucenie dystansu wobec zatozyciela. Nazwane zostaty elementy pomocne w procesie
uniezalezniania: istnienie instytucji, ktére sg zdolne przeciwstawic sie lub zaprzeczy¢ pozycji lidera
charyzmatycznego, réznorodno$é oséb z ktérymi sie rozmawia, duchowe towarzyszenie poza
L'Arche. Komisja zaobserwowata, ze kilka oséb zadbato o potwierdzenie swojej lojalnosci wobec
organizacji i jej zatozyciela i byto zadowolonych, ze udato im sie zdystansowa¢ od Jeana Vanier, nie

Zrywajac z nim relacji.

Relacje badanych lideréw wskazywaty na istnienie pewnej formy rownowaznosci i $cistego splotu
pomiedzy trzema podmiotami: Jeanem Vanierem (jako figurg wtadzy charyzmatycznej), Bogiem (lub
Jezusem jako przyjacielem ubogich i stabych) oraz L'Arche (jako organizacji, ktora realizuje stuszna
misje). Okazywato sie, ze relacja do jednego podmiotu nadaje znaczenie relacji z kazdym z dwéch
pozostatych podmiotéw. Powstaje wiec pytanie, czy mozliwe jest, aby zerwaé relacje z jednym z
nich, bez zerwania relacji z pozostatymi? Wielu z rozméwcéw przyznawato Komisji, ze jest to trudne

pytanie.

Po analizie powyzszych zagadnien powstaje pytanie, czy w L'Arche zaniknat charyzmatyczny sposob

sprawowania wtadzy. Po dwadch latach prowadzenia badan w L'Arche, komisja zaleca czujnosc.
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Czesc 4

Naduzycia w samym sercu L'Arche

Ta czes$é raportu dotyczy wprost przypadkow agresji seksualnych i naduzyé popetnionych we
wspolnotach L’Arche i ujawnionych komisji. Komisja definiuje naduzycie seksualne jako
wykorzystanie wtadzy w celach seksualnych krzywdzace i szkodliwe dla osoby lub oséb, ktére go
dos$wiadczaja. Komisja uzywajac tej definicji nawigzata do raportu CIASES, w ktérym okreslono trzy
kryteria identyfikacji przypadkéw naduzyé oraz skupita sie przede wszystkim na konfiguracjach
zaleznosci, ktére umozliwiaty ich zaistnienie:

e relacja oparta na wtadzy, ktéra zachodzi jesli istnieje bliskos¢ lub zaleznos¢ miedzy ofiarg i
agresorem czy to w przypadku wiezi rodzinnej (rodzic), czy instytucjonalnej (nauczyciel,
duchowny) lub ekonomicznej (pracodawca). Relacja oparta na wtadzy moze naktadac sie na
inne relacje - wieku (dorosty vs dziecko), ptci (mezczyzna vs kobieta), etc.;

¢ wykorzystanie sytuacji zaleznosci jednej osoby od drugiej, w ktérej sprawca wykorzystuje
dominujaca pozycje na swoja korzysé i ze szkoda dla osoby wykorzystywanej;

e brak petnej i Swiadomej zgody, skutkujacy asymetrig relacji.

Komisja badata systemowy charakter naduzy¢ w L'Arche, starajac sie zidentyfikowaé elementy
wspolne, charakterystyczne dla réznych mechanizméw naduzyé oraz podjeta probe zrozumienia
powodéw, dla ktérych przypadki naduzy¢ seksualnych mogty sie powtarza¢ i trwacé przez dtugie
okresy czasu. Nie kwestionujac tego, co wynika ze specyfiki indywidualnych relacji miedzy osobami,

chodzi o zbadanie tych instytucji, wewnatrz ktorych przypadki naduzyé byty mozliwe.

Przypadki, ktore zostaty zgtoszone komisji sg jednorodne z punktu widzenia natury czynéw, pod
wzgledem lokalizacji geograficznej oraz sposobu, w jaki zostaty nazywane i przedstawiane przez
osoby, ktérych one dotyczg. Osoby te przedstawiaty sie najczesciej jako ,ofiary” lub ,ocalate” z
relacji naduzycia, a niektére z nich przedstawity sie bardziej jako partnerki, ktore godzity sie na

transgresje w relacji.

Na podstawie kilkudziesieciu rzetelnie udokumentowanych przypadkéw relacji prowadzacych do
naduzy¢, komisja ujawnia schematy zaleznosci, przez ktére kobiety mogty znalez¢ sie w sieci utkanej
przez Thomasa Philippe i jego najwierniejszych uczniéw, ale réwniez mechanizmy uwalniania sie,

ktére pomogty osobom zniewolonym wydostac sie z relacji opartej na naduzyciu.

3 Commission indépendante sur les abus sexuels dans I’Eglise — Niezalezna Komisja do spraw naduzy¢ seksualnych w
Kosciele — komisja powotana przez Konferencje Biskupdw Francuskich. Przypis ttumacza.
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Punktem zasadniczym byto postanowienie komisji, by powazne potraktowaé podmiotowos$é oséb
uwiktanych w relacje, w ktérych przemieszane byto towarzyszenie, sfera afektywna, modlitwa,
gesty intymne, akty seksualne (niezaleznie czy beda one okreslone jako akty agresji i naduzycia czy
przedstawiane jako wyzwalajace i owocne), aby mogty one nazwac i wyjasnic, jak rozumiejg to czego

doswiadczyty.

Komisja nie jest w stanie oszacowaé doktadnej liczby oséb, ktére znalazty sie w putapce
mechanizmu naduzy¢, skutkujagcym niechcianym aktem seksualnym lub gestem natury intymnej.
Komisja pozyskata wiedze o 25 kobietach, ktére w pewnym momencie swojej relacji z Jeanem
Vanier, przezyty sytuacje prowadzaca do aktu seksualnego lub gestu intymnego, a 14 z nich nadal
jest cztonkiniami L'Arche. Pozostate utrzymujg okazjonalnie wiezi osobiste z cztonkami L'Arche.
Komisja miata mozliwos¢ przeprowadzenia wywiadow z 8 kobietami. Natomiast 5 kobiet odrzucito

zaproszenie na spotkanie.

Komisja wysuneta hipoteze, ze liczba 25 kobiet jest zanizona w stosunku do rzeczywistej liczby

kobiet, ktérych ten problem dotyczyt.

Relacje, o ktérych mowa, dotyczg okresu od 1952 do 2019 roku i obejmuja sytuacje, siegajace

funkcjonowania wspdlnoty Wody zyweij, z ktérych wiele miato kontynuacje w L'Arche.

Wprawdzie mandat udzielony komisji dotyczy w pierwszej kolejnosci sytuacji naduzy¢ zwigzanych
z Jeanem Vanier, to jednak badania nad materiatami pochodzacymi z wywiadéw pozwolity
dodatkowo zidentyfikowaé 23 osoby, kobiety i mezczyzn, wykorzystanych seksualnie przez
Thomasa Philippe. Tylko niewielka liczba tych oséb pokrywa sie z listg 33 ofiar zidentyfikowanych
przez Swiete Oficjum w latach piecdziesiatych, z ktérych 14 byto lub wciaz pozostaje cztonkiniami
wspdlnoty L'Arche. Sposrdd nich, 6 kobiet zgodzito sie na przeprowadzenie jednego lub wiecej
wywiadéw. Podobnie jak w przypadku Jeana Vanier, wiedza pozyskana przez komisje pozwala
postawi¢ hipoteze, ze przytoczone tutaj liczby sg wyraznie nizsze od liczby oséb wykorzystanych

seksualnie przez Thomasa Philippe.

Dane zebrane przez komisje pokazujg, ze przynajmniej troje ucznibw Thomasa Philippe,
molestowato lub naduzywato seksualnie inne osoby. W$rdéd nich jest kobieta, niegdy$ cztonkini
L'Arche, ktéra miata dokonad napasci seksualnej na mezczyzne, prébujac wciggnaé go w praktyki

,mistyczno-seksualne”.

Rozdziat 13  Pozwolié na to, co zakazane. Ferma w L’Arche
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Dom nazywany ,Ferma” przez bardzo dtugi czas byt oczywistym miejscem postugi Thomasa
Philippe. Z wywiadéw przeprowadzonych przez komisje wytania sie obraz Fermy jako miejsca

inicjacji uczniow oraz dopuszczania sie napasci seksualnych i naduzyé.

Staty wzrost liczby cztonkéw wspélnoty w Trosly-Breuil oraz przekonanie o wielkiej prawosci
duchowego autorytetu Thomasa Philippe w zyciu wspdélnotowym prowadzg do powierzenia mu

specjalnego miejsca.

Stowarzyszenie SIPSA nabywa we wrzeséniu 1972 r. ,kamienng stodote potozong w miejscu zwanym
Ferma w Trosly-Breuil”. Koncepcja i urzadzeniem oratorium oraz kaplicy mogacej pomiesci¢ 300
osob kieruje Jacqueline d’Halluin. Dla Thomasa Philippe przygotowane jest mieszkanie ztozone z

jednego pokoju (zarazem sypialni i biura).

Ferma ma stuzy¢ kilku celom: jest hotelem z pokojami goscinnymi dla odwiedzajacych jak i cztonkéw
L'Arche, miejscem dystrybucji pism i nagran z konferencjami Ojca Thomasa Philippe i Jeana Vanier.
Powotaniem cztonkéw wspdlnoty Fermy jest przede wszystkim kontemplacja skupiona na adoracji
eucharystycznej. Ferma jest takze miejscem duchowego wsparcia dla oséb wrazliwych psychicznie
oraz miejscem zycia religijnego wspdlnoty L'Arche w Trosly. Kaplica jest poswiecona przy okazji
uroczystosci Bozego Ciatai jest to wybér znaczacy, gdyz z punktu widzenia Jeana Vanier i Jacqueline

d’Halluin chodzi o ,ich $wieto”, zwigzane z dniem inicjacji Jeana przez Jacqueline.

Thomas Philippe cieszy sie wielkg swobodg, ma do pomocy osobistg sekretarke, sam organizuje
sobie czas, skupiajgc sie na dziatalnosci religijnej i przyjmowaniu oséb. Kobiety przynosza mu
codziennie positki, piorg jego rzeczy osobiste, etc. Kazdego roku wyjezdza na trzy tygodnie w

towarzystwie Jacqueline d'Halluin, odwiedzac klasztory, do ktorych wystat mtode kobiety.

Pomimo, ze jego nazwisko nie widnieje w Zzadnym oficjalnym dokumencie, Thomas Philippe
przedstawia sie jako przedstawiciel Kosciota katolickiego w L'Arche. Nie waha sie poréwnywacé
L'Arche z innymi nowymi wspdlnotami, aby podkresla¢ przewage L’Arche ze wzgledu na liczbe
rodzacych sie w niej powotan do kaptanstwa oraz zycia konsekrowanego. Jest czczony przez wielu
jako $wiety, a jego zatozycielskie ,doswiadczenie mistyczne” jest upamietniane i Swietowane. W
zbiorowej pamieci zachowato sie wspomnienie, ze podczas pierwszych pielgrzymek L’Arche do
Rzymu, Jean Vanier prowadzit grupe oséb, by modlita sie przed freskiem Matki Bozej, zwanym
Mater Admirabilis [tac.: Przedziwna Matka]. Na Fermie Thomas Philippe ,kieruje wszystkim”, co
stawia w bardzo trudnej sytuacji kolejne osoby odpowiedzialne za te wspdlnote. Jest przywigzany
do idei stworzenia czego$, co sam nazywat ,matym prezbiterium L'Arche”, skupiajacym mtodych

asystentow przygotowujgcych sie do kaptanstwa. Z pomoca Jeana Vanier, przekonat biskupa
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Desmazieresa, éwczesnego biskupa Beauvais, aby wyswiecit dwéch asystentow na ksiezy dla

L'Arche, w tym Gilberta Adama, ktory bedzie jego nastepca na Fermie.

Po wyjezdzie z Fermy Thomasa Philippe w 1991 r., Jean Vanier zatozyt nowe stowarzyszenie
,Stowarzyszenie Ferma w Trosly” i zostat jego przewodniczacym. Miato to na celu wzmocnienie
autonomii miejsca oraz propagowanie duchowosci L'Arche. Stowarzyszenie podpisuje umowe
cztonkostwa z L’Arche we Francji, ktore uznaje wyjatkowos¢ jego misji. Jean Vanier zawsze bedzie
zwracat szczegdlng uwage na Ferme i bedzie wywierat mocny wptyw na jej przysztosé. Bedzie
czuwat nad zachowaniem i pielegnowaniem dziedzictwa duchowego Thomasa Philippe, o czym
Swiadczg stowa skierowane o mieszkancow Fermy w 2002 r.: ,Ojciec Thomas, podobnie jak
Proboszcz z Ars, Ojciec Pio i inni $wieci ojcowie gromadzit mezczyzn i kobiety, ktorzy chcieli zy¢
zyciem modlitwy i adoracji i wspiera¢ go w jego postudze kaptanskiej, aby przyprowadzit jak
najwiecej oséb do Boga. Ferma byta goscinnym miejscem dla bardzo wielu oséb, przychodzacych
spotka¢ Ojca Thomasa. | prawda jest, ze Ojciec Thomas byt uprzywilejowanym instrumentem w

rekach Boga dla wielu ludzi, a takze dla kazdego z nas.”

Wedtug wielu zeznan, po odejsciu, a pdzniej po $mierci Thomasa Philippe, Gilbert Adam stara sie
przedtuzyé dzieto swojego mistrza. Przejmuje od niego jego stownictwo i ulubione tematy kazan.
Swiadectwa wielu odpowiedzialnych za Ferme potwierdzaja coraz bardziej problematyczny
charakter obecnosci Gilberta Adama na Fermie. Ewaluacje jego mandatu w latach 90 pokazuja
efekty wyraZznie negatywne i pytanie o pozbawienie go roli byto otwarcie stawiane. Jednak, jak
wskazuje wielu $wiadkow, chroniony przez Jeana Vanier i Odile Ceyrac, pozostaje on na swoim
miejscu az do chwili, gdy w 2013 r. pewna kobieta oskarzyta go przed biskupem Beauvais o

naduzycie wtadzy i naduzycie seksualne, jakiego miata do$wiadczy¢ z jego strony.*

Poczawszy od 2016 r., nowi dyrektorzy prowadzg prace nad odbudows i normalizacjg sytuacji na
Fermie, w szczegdlnosci przez negocjacje w celu opuszczenia jej przez ostatnich uczniéw Thomasa

Philippe oraz przez zapewnienie wiekszej réznorodnosci oferty rekolekcji i formacji.

Komisja, opierajac sie na danych bedacych w jej posiadaniu, sformutowata hipoteze, ze Ferma
prezentowata silne podobieristwa z Wodg zywa. Najbardziej oczywistym podobiefnstwem jest to, ze
ich centrum byt Thomas Philippe, ktory wycisnat swoje pietno na obu wspdlnotach. Kolejnym jest

dezorganizacja. Od czaséw Wody zywej Thomas Philippe jest niechetny wypracowywaniu jasnych

4 Zgtoszenie zostato skierowane do prokuratora Beauvais, ktéry wszczat postepowanie przygotowawcze w sprawie
gwattu na osobie bezbronnej, zakoriczone wydaniem postanowienia o umorzeniu w dniu 26 pazdziernika 2015 r.
Poniewaz stan faktyczny byt juz nieaktualny, prokurator uznat, ze nie ma mozliwosci uniewaznienia lub potwierdzenia
istnienia relacji natury seksualnej oraz mozliwego przymusu. W trakcie postepowania G. Adam zaprzeczyt jakiejkolwiek
relacji natury seksualnej i oswiadczyt, ze dopuszczat sie jedynie gestéw czutosci bez podtekstu seksualnego.
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zasad, ktére jego zdaniem uniemozliwityby podazanie za ,zyczeniami” i ,natchnieniami” Ducha
Swietego. Trzecim podobienstwem jest wymiar kontemplacyjny. Woda zywa byta ,oérodkiem
kontemplacyjnym i misyjnym”. Ten wymiar odnajdujemy na Fermie, gdzie gtéwny nacisk ktadziony
jest na modlitwe i adoracje. Ferma, podobnie jak Woda zywa, jest miejscem nawrdcenia, ktére
wzbudza wiele powotan. Wreszcie, Ferma, podobnie jak Woda Zywa staje sie miejscem
pozwalajgcym Thomasowi Philippe i niektérym z jego uczniéw dokonywadé wielu naduzyé

seksualnych.

Rozdziat 14  Proces uwodzenia

Az do konca lat 2000 proces uwodzenia, stosowany przez Jeana Vanier wydaje sie opieraé¢ na

powtarzanych stale schematach.

Podczas rekolekcji lub konferencji, kilka minut rozmowy w cztery oczy sprawia, ze mtode kobiety
czuja sie osobiscie zaproszone do przygody w wymiarze ludzkim i duchowym w Trosly, ktéra wydaje
sie odpowiadac ich oczekiwaniu: ,Nie pytat mnie, nie zadat zadnego pytania, powiedziat po prostu
,przyjedz”. A dla mnie byto to tak, jakby sam Jezus méwit do uczniéw ,Pojdz za mna!” To byto cos

takiego... miato oddziatywanie.”

Kilka z nich przyjezdza do Trosly z osobg trzecia i za jej posrednictwem poznaje Jeana Vanier w
otoczeniu wspdlnoty. Niekiedy, pierwsze spotkanie mogto mie¢ miejsce we wspdlnocie religijnej, do
ktérych udaje sie regularnie, jak np. do jednego z Ognisk mitosierdzia w Tressaint. Wydaje sie, ze

Jean Vanier wybierat kobiety takze w innych, nie religijnych kontekstach.

Miejsca zwigzane ze wspdlnota L'Arche wydajg sie idealnym kadrem dla uwodzenia, przy
mimowolnym wspédtudziale starszych cztonkéw wspdlnoty, ktérzy zachecajg do indywidualnych
spotkan z Jeanem Vanier lub Thomasem Philippe i propagujag ich wizerunek jako $wietych.
,Jowarzyszenie” jest czescia normalnego zycia kazdego cztonka wspodlnoty, podobnie jak

praktykowanie poboznosci katolickiej.

Zycie we wspdlnocie L’Arche nie byto jednak warunkiem koniecznym, aby relacja sie pogtebiata. Na
przyktad, catkiem niedawno, pewna mtoda kobieta opuscita wspdlnote L'Arche, gdzie przez pewien
czas byta asystentkg i korzystata z towarzyszenia Jeana Vanier. Relacja towarzyszenia trwata nadal

i sytuacje naduzy¢ pojawity sie dopiero na pdzniejszym etapie.

Inicjatywa zawsze nalezy do Jeana Vanier. To on proponuje towarzyszenie przy okazji pierwszego -
i czesto bardzo krotkiego - spotkania, ktore nastepnie, w przypadku niektérych oséb, doprowadzi

do relacji ,mistyczno-seksualnej”. Tak jest w zeznaniu Brigitte: ,Znajoma chciata, bym zapytata Jeana
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Vanier czy moégtby sie z nig spotkaé. Jego odpowiedZ brzmiata ,tak, ale jej nie bede moébgt

towarzyszy¢, natomiast jesli ty bys chciata, abym ci troche towarzyszyt, mogtbym to zrobic¢”.

Wiez zaufania wydaje sie budowac stopniowo, czasem przez kilka lat. ,Towarzyszenie” taczy
najczesciej wymiar duchowy, psychologiczny, profesjonalny, zwigzany z powotaniem zyciowym, a
mieszanina zagadnien i rodzajow towarzyszenia tworzy grunt podatny dla relacji opartej na

zaleznosci.

Powstanie relacji opartej na zaleznosci dokonuje sie tym tatwiej, ze nie istnieje zadna rzeczywista
przeciwwaga, ktéra bytaby zdolna przerwaé ten proces. Jednak nie za kazdym razem proces
rekrutacji jest skuteczny. Niektére kobiety szybko identyfikujg zaloty seksualne i odmawiaja,

ucinajgc wszystkie préby rozwiniecia argumentacji opartej na wierzeniach mistyczno-seksualnych.

Kiedy relacja uwzglednia takze dotykanie, usprawiedliwione elementami wierzen mistyczno-
seksualnych, nie ma potrzeby, by sie z nig ukrywac, poniewaz Jean Vanier przyjmowat regularnie
wiele osd6b na indywidualne spotkania. Pozyskiwanie zaufania kobiet przez Jeana Vanier
dokonywato sie przede wszystkim w czasie towarzyszenia, ale réwnie dobrze mogto odbywac sie w

zwyktym zyciu wspélnotowym.

Gdy chodzi o Thomasa Philippe, przez 28 lat spedzonych we wspadlnocie L'Arche, proces uwodzenia
przebiega zawsze wedtug tego samego schematu, niezachwianie stabilnego od czasu Wody zywe;j.
Poswieca on duzo czasu na spotkania indywidualne, czy to w celu udzielenia porady, kierownictwa
duchowego Iub udzielenia sakramentu. Naduzycie opiera sie na instrumentalizacji obrzedéw
sakramentalnych. Wszystkie osoby, wobec ktérych dokonat naduzyé przyszty spotkac sie z nim w
takim kontekscie. Spotkania odbywajg sie w pierwszym pokoju - biurze mieszczacym sie w domu
Pani Gsell w Trosly, a nastepnie w pokoju-biurze na Fermie z poczatkiem lat 1970. Uczniowie i
wielbiciele Thomasa Philippe zapraszajg nowo przybytych do Trosly, aby spotkali sie z nim. Kobieta,
okreslana jako ,sekretarka Thomasa Philippe” prowadzi jego agende, rejestruje i zarzadza prosbami

o spotkanie.

Komisja badata dwa zeznania kobiet, ktore twierdzity, ze miaty relacje zwigzang z naduzyciem z
Gilbertem Adamem. Wskazywaty na proces podobnego podejscia, opartego na trosce, zyczliwych
gestach, dyspozycyjnosci, wyjatkowe]j delikatnosci i przejawach przywiazania, majacych niekiedy
wymiar materialny (prezenty, pomoc finansowa). W przypadku Thomasa Philippe i Gilberta Adama

niewatpliwg role odgrywata idealizacja i sakralizacja postaci ksiedza.

W dokumentach dostepnych komisji, Marie-Dominique Philippe nie pojawia sie jako sprawca
naduzy¢ w samych wspdlnotach L'Arche. Pomimo tego ustalono, ze mogt utrzymywac relacje z

niektérymi kobietami mieszkajagcymi w Trosly-Breuil, w tym samym czasie, co jego brat. Jedna z ofiar
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opisuje, w jak odrazajgcy sposdb Marie-Dominique, ktéry wykorzystywat jg seksualnie od wielu lat,

zachecat jg do przezywania ,task mistycznych” z jego bratem Thomasem Philippem.

W co najmniej jednym przypadku zgtoszonym komisji miata miejsce sytuacja, ze osoba
wykorzystywana seksualnie przez Jeana Vanier byta pdzniej przedmiotem napasci seksualnej ze

strony Thomasa Philippe.

Wedtug wiedzy komisji, wszystkie osoby, ktore doswiadczyty naduzy¢ lub transgresji w relacji z
Jeanem Vanier, byty dorostymi kobietami, bez niepetnosprawnosci, wyznawczyniami religii
chrzescijaniskiej, w wiekszosci katoliczkami, osobami o wysokiej kulturze osobistej. Potowa z nich
pochodzita z uprzywilejowanych $rodowisk. W momencie rozpoczecia pierwszych kontaktéow
mistyczno-seksualnych, prawie wszystkie kobiety byty mtodymi, dorostymi osobami (w wieku 20-

35 lat), samotnymi, mezatkami lub po $lubach zakonnych.

W przypadku Thomasa Philippe rysuje sie inny profil: z duzym prawdopodobieistwem mozna
powiedzieé, ze osoby przez niego uwiedzione w wiekszosci przypadkéw odpowiadajg profilowi
mtodej, poboznej dziewczyny z edukacjg naznaczong katolickg dyscypling i tabu dotyczacym

seksualnosci.

Jedna z cech charakteryzujacych ofiary Thomasa Philippe wydaje sie krucho$¢ psychiczna, co w

mniejszym stopniu wystepuje w przypadku ofiar Jeana Vanier.

Wydaje sie, ze wszystkie kobiety w chwili uwiktania w relacje oparte na naduzyciu lub transgres;ji
byty na etapie aktywnych poszukiwan duchowych. Przy identyfikacji i rekrutacji oséb wiktanych w
relacje naduzy¢ lub transgres;ji, szczegdlna uwaga kierowana byta na osoby wyrazajace powotanie
do zycia zakonnego (obojetnie czy na etapie rozeznania, pobytéw prébnych we wspdlnotach

religijnych, czy juz po ztozeniu $lubow zakonnych).

Pytania dotyczace zycia w celibacie w celu zaangazowania w L'Arche, sg punktem centralnym
rozmoéw z Jeanem Vanier. Kobieta wykorzystana seksualnie przez Thomasa Philippe opowiadata, ze
gdy wyznata mu, ze czuje sie powotana do zycia zakonnego, natychmiast wywotato to z jego strony

gesty o charakterze intymnym.

Rozdziat 15 Co sie stato?

Sytuacje, gesty i czyny byty niejednorodne. Niektére akty napastowania lub wykorzystania
seksualnego miaty miejsce w ramach relacji zaleznosci, inne nie, jak wykazujg opisane w raporcie

zeznania pewnej asystentki. Mimo to, konieczne jest, by analizowac je razem w takiej mierze, w
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jakiej sa czescig kontinuum przemocy seksualnej, naznaczonej doswiadczeniem zaleznosci,

naduzycia wiadzy i méwiac ogélniej - pomieszania sfery duchowej, emocjonalnej i seksualnej.

Od konca lat 1960 do 2010 r. pojawia sie regularnie ten sam opis postawy ciata Jeana Vanier (ale
takze Thomasa Philippe i Marie-Dominique Philippe): na kolanach, gtowa spoczywa na nagich
piersiach osoby uczestniczacej w procesie ,towarzyszenia”. Dotyk, kontakt zmystowy (trzymanie sie
za rece, gtowy zblizajg sie i stykaja czotami, wzajemne objecie ramionami) staje sie bardziej
intensywny podczas modlitwy i towarzyszenia. W réznych zeznaniach przywotywana jest podobna
gama doznan zmystowych, obejmujgca w szczegdlnosci ,pocatunki w usta za kazdym razem
mocniejsze, bardziej namietne”, ,zmystowe, namietne” , jak rowniez pieszczoty stref erogennych, w
szczegblnosci kobiecych piersi. W niektérych przypadkach dotyk przeradzat sie w akt napasci
seksualnej. Czesciowa nago$¢, brak petnego wspédtzycia, jak réwniez duchowe uzasadnienie

naduzycia seksualnego prowadzg Jeana Vanier do uznania, ze praktyki te nie sg natury seksualne;j.

W Trosly kolejne pokoje / biura Jeana Vanier wydaja sie uprzywilejowanym miejscem spotkan. W
kazdym razie, wiele zeznann méwi o tym, ze Jean Vanier miat dostep do bardziej dyskretnych miejsc,
na przyktad, nalezacych do oséb trzecich, jak mieszkanie Jacqueline d’Halluin. Wséréd miejsc
najbardziej dyskretnych wymienié¢ mozna klasztory, gdzie Jean Vanier przebywat z okazji rekolekgji,
podczas ktérych ,gtosit Stowo”. Terminy spotkan byty niekiedy ustalane do pdznych godzin

nocnych.

Zeznania moéwig takze o naduzyciach, majgcych miejsce w réznych krajach swiata, jak Kanada czy
Indie. Wspomina o tym Judy Farquharson, ktéra ztozyta pierwsze zeznania w 2016 r.: ,W Indiach,
idac do jego pokoju musiatam przej$¢ noca przez podwoérko petne wezy. Kiedy o tym pomysle,
chodzitam tam i z powrotem, jak stuzaca... Ale byty pieszczoty fizyczne, gesty... doswiadczat
rozkoszy, a ja zastanawiatam sie, co wtasciwie sie dzieje. To znaczy, nie miatam wrazenia, ze w tym
byto wiele... Stuzytam tylko do pomocy. [...] Myslatam po prostu, ze robimy to samo, co Jezus i

Maryja.”

Wiele zeznan zwraca uwage na pewng ostroznos$¢ i zdolnos¢ ukrywania sie Jeana Vanier. Pewna
mtoda kobieta, po przezyciu jednego z seanséw ,specjalnego towarzyszenia” w celi klasztoru, w
ktérym mieszkat, zwrdcita uwage, jak bardzo uwaznie Jean Vanier starat sie zachowacé wobec nigj

odpowiedni dystans fizyczny, kiedy znajdowali sie w obecnosci innych zakonnic.

Materiat zebrany przez komisje w formie pisemnej i ustnej potwierdza, ze sytuacje wykorzystywania
przez Jeana Vanier mogty mie¢ miejsce rownolegle podczas towarzyszenia réznym kobietom w tym

samym czasie. Wiekszo$¢ relacji trwata przez wiele lat, a nawet dziesigtek lat. Byty one zawsze
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poprzedzone - a niekiedy nawet kontynuowane towarzyszeniem bez dotykania i dwuznacznych

gestow. Z czasem spotkania stawaty sie coraz rzadsze i stopniowo zanikaty.

Jean Vanier postrzegat te doswiadczania jako ,seksualno$¢ czysta” i zapraszat do nich bez réznicy
kobiety samotne, w zwigzkach, zamezne lub zwigzane zakonnymi $lubami czystosci, kobiety
prowadzace juz aktywne zycie seksualne jak i kobiety, ktére nigdy dotad nie miaty doswiadczenia

seksualnego z partnerem.

Te sama réznorodnosé spotka¢ mozna wsrdd ofiar Thomasa Philippe. Pod tym wzgledem, jak i
wieloma innymi, relacje inicjowane przez Jeana Vanier wykazujg wiele podobieristw z naduzyciami
inicjowanymi przez Thomasa Philippe. Komisja spotkata sie z kobietg wykorzystywang sukcesywnie
przez Jeana Vanier a nastepnie przez Thomasa Philippe. Jednak, jak wynika z wywiadéw, zeznan i z
korespondenciji, naduzycia seksualne popetnione przez Thomasa Philippe réznig sie od naduzy¢
popetnionych przez Jeana Vanier swojg naturg, czestotliwoscia i skalg przemocy. Przemoc zwigzana
Z napasciami i gwattami dokonanymi przez Thomasa Philippe, doprowadzita co najmniej dwie

kobiety, cztonkinie wspdlnoty L’Arche, do amnezji dysocjacyjnej z powodu traumy.

Zgodnie z aktualnym stanem wiedzy zgromadzonej przez komisje, okazuje sie, ze co najmniej dwoje
cztonkdw wspdlnoty L'Arche (kobieta i mezczyzna) powielato formute ,modlitw” lub
y<towarzyszenia” potaczonych z naduzyciem, zaczerpnietg od swego mistrza, niezaleznie od Jeana
Vanier (lub Jacqueline d’Halluin, z ktérg ten ostatni doswiadczyt inicjacji, jeszcze przed zatozeniem
L'Arche). Wywiady w ramach badan pokazaty, ze Jean Vanier i Thomas Philippe mogli zachecaé
innych cztonkéw L'Arche do praktyk afektywno-seksualno-duchowych poza ich wtasnym kregiem.
Niektorzy mezczyzni i kobiety konsultowali sie w przesztosci z Jeanem Vanier i Thomasem Philippe
co do waznosci ukrytych relacji (afektywnych lub seksualnych) jakie utrzymywali z ksiezmi lub
kobietami, ktore ztozyty sluby zakonne. Reakcje, z jakimi sie spotkali, wywotywaty ich gtebokie
zdziwienie, a nawet niepokdj. Osoba samotna, cztonkini wspdlnoty L'Arche tak opowiada o swojej
rozmowie: ,Bytam zwigzana z pewnym jezuitg [...]. Oczywiscie zadawalismy sobie pytanie ,co
wtasciwie robimy?” Z normalnymi pytaniami, jakie rodza sie w tego typu relacjach zwrécitam sie do
Jeana i opowiedziatam o nich Gilbertowi. Ich reakcje byty wiecej niz dziwne... Wtedy powiedziatam
sobie "co tu sie dzieje?” Wtedy nie rozumiatam, ale teraz rozumiem. [...] Miatam do$¢ bliska wiez z
Jeanem, ale nade wszystko z Gilbertem. | kiedy im opowiedziatam moja historie, Jean zareagowat
mowiac.... byt w stanie ekstazy. Tak, tak byt wrecz zachwycony [$miech] i powiedziat do mnie ,to
takie piekne w tobie, ze aspekt fizyczny i psychologiczny taczg sie ze soba!” A ja powiedziatam do

siebie [$miech]: ,wszystkiego sie spodziewatam, tylko nie tego!”
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Rozdziat 16  Przekonac

,Ojciec nigdy nie stosowat wobec mnie przemocy. Zawsze dziatatam w petnej wolnosci,
przynajmniej zewnetrznej, poniewaz wewnetrznie bytam skrepowana lekiem, ze nie spodobam sie
Najswietszej Pannie odmawiajac, jak czesto mi powtarzat, a takze narusze $lub postuszenstwa.”
Zdania te pochodzg z zeznania kobiety, potepiajagcego czyny Thomasa Philippe z 1952 r.. Wyrazaja
charakterystyczny element w relacji zaleznosci, jaki dziata w systemie naduzyé. Nie polega on na
uzyciu przemocy fizycznej, ale na zastosowaniu przymusu moralnego, popartego argumentami

teologicznymi, duchowymi, emocjonalnymi i psychologicznymi, poddanych krzyzowej walidaciji.

Dziatania te nalezg do tego samego zestawu doswiadczen, ktére sprawcy naduzy¢é nazywali
,Wspolng modlitwg". Jean Vanier uzywa tych samych stéw, kiedy opisuje swoje pierwsze
doswiadczenie z Jacqueline d’Halluin: kiedy ,modlilismy sie razem”, nagle znalezliSmy sie ,w swoich
objeciach, spleceni usciskiem”. Relacja ta bedzie trwata przez wiele nastepnych dni i bedzie

stanowita, wedtug jego wtasnych stow ,szczyt [jego] zycia duchowego”.

Aby lepiej scharakteryzowac relacje zaleznosci komisja skupita sie na analizowaniu argumentéw
wykorzystywanych przez sprawcéw naduzyé, by przekonaé osoby wykorzystywane. Analizie
poddane zostaty stowa wyrazone w dostepnych dokumentach (korespondencji i opowiadaniach

autobiograficznych) lub materiatach pochodzacych od oséb wciggnietych w tego typu relacje.

Pierwszy typ uzywanych argumentéw odnosi sie do wymiaru mistycznego i teologicznego. Pierwsze
usprawiedliwienia zidentyfikowane przez komisje zostaty sformutowane przez Thomasa Philippe.
Twierdzit on, ze w 1938 r. w Rzymie przezyt zjednoczenie mistyczno-seksualne z Maryja dziewica,
ktora odstonita przed nim ,sekret”: Jezus i Maryja utrzymywali relacje mistyczno-seksualne w celu
rehabilitacji ciata oraz, by zapoczatkowaé relacje mistyczno-mitosne, ktére beds przezywane w
Krolestwie Niebieskim. Wedtug Thomasa Philippe, ustanowienie wiezi mistycznej i cielesnej miedzy
Jezusem i Maryja dokonuje sie po zmartwychwstaniu Chrystusa i prawdopodobnie po
Whiebowstapieniu i Wniebowzieciu. Zakonnica wykorzystywana na poczatku lat pie¢dziesigtych
zaswiadcza, ze uzasadniat on pieszczoty transsubstancjacja (przeistoczeniem) jej ciata w ciato Maryi,
stawiajgc znak réwnosci miedzy czynnosciami seksualnymi a sakramentem. Ta sama zakonnica
wskazuje tez, ze starat sie on usprawiedliwi¢ model kazirodczy, twierdzac, ze ,nie ma linii
demarkacyjnej miedzy mitoscig macierzynska a mitoscig matzenska, ze istnieje mitos¢ w ogéle, ktéra

wymaga catkowitej wolnosci”.

Odwotujac sie do fragmentéw biblijnych, w ktérych Bég rozkazuje zabi¢ (Abraham i 1zaak), spac z
prostytutka (Ozjasz i Gomer), Thomas Philippe chce pokazaé, ze niekiedy Bdg prosit cztowieka, by

postagpit niezgodnie z jego przykazaniami.
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Prace braci ze wspdlnoty Swietego Jana oraz $wiadectwo Michéle France Pesneau,
wykorzystywanej przez wiele lat przez obu braci Philippe pokazuja, ze Marie-Dominique Philippe
podziela wiele argumentéw swego brata, w szczegdlnosci argumenty pozwalajgce zakwalifikowacd
czynnosci seksualne do ,task” pozwalajacych na przezywanie seksualnosci poza powszechng
moralnoscia. Marie-Dominique Philippe méwi takze o ,dziewictwie pozytywnym”, podobnie jak jego
brat Thomas, ktéry - zgodnie ze stowami przytoczonymi przez Madeleine Guéroult wyznawat, ze
,wszystko to oddaje wielka cze$¢ N.P. i N.P.D.>, poniewaz organy seksualne byty symbolem
najwiekszej mitosci, o wiele bardziej niz Najswietsze Serce”. Wobec Pauline, mtodej kobiety
wykorzystanej przez Gilberta Adama, uzywat on podobnego argumentu bliskiego ,dziewictwu
pozytywnemu”: ,Posunat sie do tego, ze powiedziat mi, ze Bég chciat na nowo uczyni¢ dziewiczym

wszystko we mnie, oczywiscie za jego posrednictwem”.

Argumenty Jeana Vanier sg wyrazng kontynuacjg argumentéw dostarczanych przez jego mistrza, z
widoczng wolg zminimalizowania seksualnego charakteru czynéw na rzecz prymatu komunii
duchowej. Czesto wykorzystuje on odniesienie do Jezusa i Maryi. To odwotanie jest obecne wprost
w dwodch z pieciu analizowanych zeznah oraz czesciowo w dwdch innych. W istocie, argument ten
jest identyczny z argumentem Thomasa Philippe, od ktérego pochodzi, ale jego ekspresja roézni sie
troche formuta ,to nie my, to Maryja i Jezus”. Sugeruje ona co najmniej forme mistycznego
upodobnienia sie do osdb Jezusa i Maryi. Temat upodobnienia mistycznego do Jezusa i Marii jest
wszechobecny na przyktad, w jego korespondenciji z Brigitte w latach 1987 - 2019. Pisze do niej, ze
jest powotana przez Jezusa, by zaangazowac sie w proces duchowy, ktdrego celem jest, ,by stata
sie Maryja” lub nawet ,sercem Maryi” we wzajemnej wiezi, w ktérej Jean Vanier bedzie dla niej
objawieniem obecnosci Jezusa. Tym samym, jest ona powotana, aby go ,nie$¢” i ,wspierac¢”. Inna
kobieta przytacza podobng wypowiedz: ,Wielokrotnie wyrazatam mu moje zdziwienie mowiac, ze
nie rozumiem jak mogtam objawi¢ mojg mito$¢ do Jezusa jako osoba konsekrowana, a réwnoczesnie
do niego. Za kazdym razem odpowiadat mi to samo ,Ale Jezus i ja nie jesteSmy dwojgiem, jestesmy

jednosciag” oraz ,to Jezus kocha cie przeze mnie”.

Thomas Philippe twierdzit, ze organy seksualne sg symbolem mitosSci o wiele wiekszej, bardziej niz
Najswietsze Serce Jezusa. Jean Vanier z kolei, wspominajac Brigitte o operacji prostaty, ktorej
bedzie musiat sie poddac, okresla swoje organy ptciowe jako ,$wiete” i przywotuje w ich kontekscie
,sakrament mitosci”, nadajac w ten sposéb wymiar sakramentalny swoim praktykom mistyczno-

seksualnym.

5 Skréty: N.P. Nasz Pan; N.P.D. — Naj$wietsza Panna Dziewica; przypis ttumacza.
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Warte odnotowania jest wykorzystywanie odniesiert do duchowego autorytetu Thomasa Philippe
przez jego uczniéw Jeana Vanier i Gilberta Adama. Tak méwi o tym Brigitte w swoim Swiadectwie:
JAle wtedy wyrazitam to [pytania dotyczace natury zwiazku, ktory sie zaczynat], a on mi
odpowiedziat: ,Stuchaj, rozumiem pytania i watpliwosci. Masz racje, ze je stawiasz”. [...] powiedziat
mi: ,Faktycznie, nie martw sie, [...] to, co przezywamy, co ty przezywasz, ma w sobie co$ z tego...
Przypomina mi moja wiez, jakg miatem z Ojcem Thomasem. Tak.” Powiedziat mi to i dodat jeszcze:
,Nie powinnas sie niepokoié. To prawda, ze to Pan nas prowadzi i ciebie prowadzi i trzeba zaufac
[....] tak. Byto to na poczatku lat pie¢dziesiatych i jesli chcesz, opowiem ci o tym pewnego dnia.”
Albo w przypadku Gilberta Adama w dziwnej korespondenc;ji, ktérg wysyta do rodzicéw Pauline,
kiedy odstonita przed nimi naduzycia, ktérych doznata z jego strony: ,Chciatbym, byscie Paristwo
wiedzieli, ze w towarzyszeniu Pauline towarzyszyt mi Ojciec Thomas jako superwizor. Jesli
niewtasciwie zrozumiatem i prowadzitem towarzyszenie duchowe, przepraszam jg za to. Jesdli
pojawit sie btad, wini¢ za to nalezy Ojca Thomasa, gdyz on $ledzit caty proces i nim kierowat.
Cztowiek ten tak wiele wycierpiat z powodu ,prostactwa” $wiata wobec piekna i bogactwa
tajemnicy Jezusa i Maryi we Wcieleniu Stowa Boga. Jest to tajemnica bardzo ukryta, wewnetrzna, z
ktérej swiat niewiele rozumie. Ojciec Thomas sam musiat sie z niej ttumaczy¢ i to kosztowato go

bardzo duzo, niezwykle cierpiat z tego powodu.”

Drugi typ argumentéw uzywanych przez sprawcoéw naduzy¢é w celu uzyskania zgody oséb
uwiktanych w relacje opartg na wykorzystaniu lub transgresji, s3 argumenty zwigzane z wtadza,
dzieki ktérym mieli nadzieje uzyska¢ postuszenstwo. Sakralno$¢ stanu kaptanskiego jest
argumentem czesto wykorzystywanym przez Thomasa Philippe. Jean Vanier, opierajac sie na swojej

aurze proroka mégt réwniez, w swoich propozycjach, odwotywac sie do funkcji kaptaniskie;j.

Centralne miejsce zajmuje typ argumentacji odwotujacy sie do sfery afektywnej. Wymiar afektywny
stuzy do wzbudzenia poczucia wyréznienia, przekonania drugiego, ze zostat wybrany lub wybrana,
by otrzymywad specjalne oznaki Bozej mitosci. Mozna byto zobaczyé¢, jak Thomas Philippe
wykorzystat tego typu argumenty wobec Jeana Vanier, a ktére to argumenty, Jean Vanier
przekazywat dalej. Tak oto méwit do J. Farquharson: ,Jestes wybrana, to co$ niezwyktego, to
tajemnica”. Gdy chodzi o Brigitte, pisze do niej w 1991 r.: ,Moja siostrzyczko Brigitte, tak bardzo
wzruszyty mnie dwa twoje listy. Bardzo wzruszyto mnie stowo kapelana [...], nastepnie stowo, jakie
Jezus ci daje. Niech Jezus zaprosi cie do zaufania graniczacego z szalenstwem. On cie wybrat.

Wzywa cie do otrzymywania task mitosci, ktérych swiat nie chce przyjac.”

Komisja stawia hipoteze, ze w przypadku Jeana Vanier, znaczenie, jakie nadaje on wymiarowi
afektywnemu, definiowanemu jako dazenie do komunii mistyczno-mitosnej, méwi cos o sposobie,

w jaki sam przyswoit wierzenia i praktyki Thomasa Philippe. Jego wypowiedzi sytuuja sie by¢ moze

49



bardziej na poziomie mistyczno-uczuciowym, niz mistyczno-seksualnym nawet, nawet jesli - jak

przyznaje, opisujac swoj3 inicjacje - pierwszy poziom prowadzi do drugiego.

W argumentacji uzywanej przez sprawcéw naduzyé, afektywne i boskie wybranie nie moze istnie¢
bez wyrzeczenia sie rozumu, co przedstawiane jest jako duchowa walka, ktéra toczy sie przeciwko
samemu sobie. W przypadku Thomasa Philippe, ale takze Marie-Dominique’a Philippe, ten ostatni
argument pojawia sie czesto w trybie oskarzycielskim, kiedy osoba zaangazowana w relacje zadaje
pytania, zaczyna watpic¢ i prosi¢ o wyjasnienia. Ich antyintelektualizm jest nieustannie powtarzany
jako potepienie pychy, ktorej zrédtem jest inteligencja teologdéw i filozoféw. Wyrzeczenie sie
rozumu staje sie zatem niezbednym warunkiem wtajemniczenia. Thomas Philippe w nastepujacy
sposOb wyjasnia to pewnej zakonnicy, ktéra sktadata zeznania w 1952 r.: ,Wyttumaczyt mi, ze to
nie do mnie nalezy rozréznianie [tego co boskie a co nie], ze jest instrumentem Boga, poruszanym
obecnie bezposrednio przez Boga, ze zatem odmawiam siebie samemu Bogu, przez zapore mojej

ludzkiej inteligencji”.

Ostatnia seria argumentow, jaka komisja moze zidentyfikowaé to ta, ktéra ma na celu izolowanie
osoby uwiktanej w relacje zaleznosci oraz przekonanie jej, ze z jednej strony ,$wiat” nie moze
zrozumied tych task i w zwiagzku z tym, potwierdzenia tego, czego sie doswiadcza nalezy szukad
gdzie indziej, tj. u oséb wskazanych przez krzywdziciela. Ten rodzaj argumentéw przybiera forme
nakazu milczenia poprzez powotanie sie na tajemnice, ktéra w naturalny sposdb otacza taski,

ktorych ,$Swiat nie chce otrzymac” i nie moze zrozumied.

Wymiar systemowy zjawiska uwidacznia sie w tym, ze sprawcy naduzy¢ porozumiewajg sie
bezposrednio miedzy sobg, aby wzmocni¢ wtadze jakg majg nad swoimi ofiarami lub w tym, ze
starajg sie uniemozliwi¢ zabranie gtosu w chwili, gdy ofiary zaczynajg sie wyzwala¢ sie z zaleznosci
w jakiej tkwity. Taka sytuacja miata miejsce w przypadku Joseph ‘a, ktoéry na poczatku lat 90
dowiedziat sie, ze jego zona byta wykorzystana seksualnie przez Thomasa Philippe na Fermie.
Ustyszat od Marie-Dominique’a Philippe, ktéremu poszedt sie zwierzyé: ,Troche rozgniewany
powiedziat mi: ,nie jest Pan w sumieniu ojca Thomasa”. Potem mowit mi o Semie i Jafecie, ktorzy
przykryli nago$¢ Noego i odwrdcili sie, by nie ogladaé jego nagosci (Rdz 9, 23) [...] Powiedziat mi tez,
ze po Slubie nie powinien byt tego robié. Idea, jakg chciat przekaza¢ mi Ojciec Marie Do, to ze s3

rzeczy, ktérych nie mozna zrozumiec i ze nie nalezy osadzac intencji Ojca Thomasa”.

Rozdziat 17  Zgodzic sie

Opierajac sie na sposobie postrzegania osob uwazajacych sie za ,ocalatych”, ,ofiary” naduzy¢ badz

partneréw w transgresyjnym zwiazku, komisja badata kwestie ich ,pozornej zgody”.
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Zgoda nie moze by¢ mylona ani z poddaniem sie, ani z pozadaniem seksualnym. Sposoby wyrazenia
zgody, poczawszy od wyraznego ,tak”, obejmuja catg palete postaw, umozliwiajgcych ich elastyczna
interpretacje. Wyrazenie zgody mozna potwierdzi¢ tylko przez analize sytuacji, w ktérych miata

miejsce interakcja oraz analize konfiguracji relacji, ktére sprawity, ze naduzycia byty mozliwe.

Utrata punktéw odniesienia, poczucie dezorientacji sg czestymi znakami wskazujacymi na
mozliwoé¢ zaistnienia sytuacji naduzycia. Swiadectwa pozyskane przez komisje pokazujg stan
zametu, niezrozumienia a nawet gtebokiego niepokoju i zaktopotania panujgce wéréd kobiet. Jedna
z nich relacjonuje: ,Nie wiedziatam, czy to byto dobre, czy zte. Po pierwszym razie bytam catkowicie
zagubiona [...] nawet potem trudno byto mi rozréznié, czy to byto dobre, czy nie, czy stanowito to
czes¢ towarzyszenia: by¢ wybrana, wybrang przez Jezusa: Jean stawiat sie na miejscu Jezusa. [...]
Pomimo tego nadal mi towarzyszyt. Miat nade mng wtadze. Jednoczesnie sprawiat, ze czutam sie

dobrze.”

Wszystkie historie oséb uwiktanych w relacje oparte na naduzyciu lub transgresji méwia o zaufaniu
do sprawcy naduzyé, wzmocnionym oczywistoscig jego charyzmy. Jesli ktos ulega, to przede
wszystkim dlatego, iz wierzy, ze stowa, czyny i intencje rozméwcy, ktéry dokonuje naduzycia sg
dobre mimo poczucia zagubienia. Wszystkie te kobiety taczy jeden punkt wspdlny - doswiadczyty
duchowego towarzyszenia w relacji polegajacej na zaleznosci. Obserwuje sie to takze w sytuacji,
kiedy relacja ze sprawca naduzycia zostata zbudowana w chwili cierpienia egzystencjalnego lub przy
okazji osobistego dramatu i kiedy jawi sie on, jako ,zbawiciel”. - ,Jest dla mnie jak ‘potozna’,
poniewaz poprowadzit mnie do zycia. [...] Fizyczny dar JV jest dla mnie nie do zniesienia, zbija z
tropu i jest niebezpieczny, mimo to nie powstrzymuje go, gdyz jego intencje sg dobre. Skrzywdzenie
mnie jest ostatnig rzecza, jakg chciatby mi zrobié. ,Nie moge sobie wyobrazié, co zrobitabym bez
ciebie” - powiedziatam mu. Ale jego pragnieniem jest wyzwolenie mnie, danie mi zycia - i aby to sie

stato, konieczne trzeba przecig¢ pepowine. Czekaj - powiedziat mi, ze jest potozna”.

W relacji opartej na zaleznosci przekonanie o wyzszosci sprawcy naduzy¢é uniemozliwia
kwestionowanie gestow i dotykdw o charakterze seksualnym i wyjasnien, ktore je uzasadniaja. Dla
niektorych relacja jest onie$mielajgca, bojg sie niezadowolenia, jesli jasno sformutujg swoje leki,
niezrozumienie, watpliwosci: ,Nie chciatam go zawie$¢. Ale nie mogtam tego robié. Zatem trwatam

w bezruchu.... A tymczasem sprawy z Jeanem toczyty sie dalej na tym samym poziomie.”

W niektdrych przypadkach lek przed niezadowoleniem taczy sie z lekiem przed porzuceniem. Taka
asymetryczna relacja prowadzi niekiedy do uznania za stuszne, ze potrzeby sprawcy naduzycia sg
wazniejsze od potrzeb osoby wykorzystywanej. Wiele kobiet powiedziato, ze zamierzato stuzy¢
temu wyjatkowemu mezczyZnie, nie zrzucajagc na jego barki wiecej zmartwien: ,Pamietam, ze
pewnego razu, kiedy nie widziatam go od dtuzszego czasu, przypomniatam sobie sytuacje, gdy
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kleczat przede mnga i pomyslatam sobie, ze powinnam sie troche przemdc wobec tego mezczyzny, o

tyle ode mnie starszego, przytuli¢ go, popiescié, ale wrazenie to szybko mineto..."

Wszystkie osoby wyrazajg swoje przekonane o charyzmie - a nawet $wietosci - sprawcy naduzy¢ -
przekonanie, ze jest on ,przedstawicielem Boga” lub co najmniej - posrednikiem woli Bozej wobec
nich. Jest to szczegdlnie widoczne w wypowiedziach kobiet, dla ktérych powotanie religijne,
duchowe poszukiwania i pragnienie odpowiedzenia na wezwanie Boze s3g gteboko przemieszane z
doswiadczeniem naduzycia. W przypadku niektérych oséb akceptacja inicjatyw sprawcy naduzyc¢
mogta by¢ prébg pogtebienia ich zycia duchowego. Wiele oséb dato sie przekonac¢ wyjasnieniom
usprawiedliwiajagcym i szczerze uwierzyto, ze s3 wybranymi beneficjentami ,boskiej tajemnicy”.
Przyjecie mistyczno-seksualnych wierzen mogto by¢ tym tatwiejsze, ze wpisywaty sie one w
duchowos¢ przezywang w L'Arche. Dla innych, ich niepokdj i dyskomfort byty postrzegane nie jako
sygnat ostrzegawczy, ale raczej jako ich brak wiary i niegodno$é, jak wyrazita to Judy Farquharson,
yocalata” z relacji naduzycia z Jeanem Vanier: ,Myslatam raczej, ze problem lezy po mojej stronie, ze
nie miatam wtasciwej duchowosci i w konsekwencji nie rozumiatam znaczenia tego, co miato miejsce
[...] Czutam sie tak, jakbym bytfa niegodna przezywania tej niezwyktej wiezi. To, ze nie rozumiatam
lub nie wierzytam w to, ze jestem ,wybrana”, ,niezwykta” oraz, ze nie mogtam nikomu o tym
powiedzie¢ powodowato, ze nie czutam sie ,wystarczajaco dobra” i to uczucie pozostato we mnie

przez wiele lat.”

Wiele oséb potwierdzato przeswiadczenie, ze zostaty wprowadzone w relacje o charakterze
wyzwalajacym, bedaca zrédtem rozwoju duchowego i osobistego spetnienia. Jean Vanier sam
potwierdzat to, kiedy przywotywat swoje pierwsze doswiadczenia z Jacqueline d'Halluin. Jedna z
0s6b okredlita swoj zwigzek z Jeanem Vanier jako doswiadczenie przyjecia w gtebokiej mitosci,
mocno zakorzenionej w mitoéci Trdjcy Swietej, akceptujacej w zasadzie skrzyzowanie sfery
afektywnej, duchowej i seksualnej. Niemniej jednak osoba ta oswiadczyta pdzniej komisji, ze nie

bedzie wiecej angazowac sie w relacje tego rodzaju i dzi$ dostrzega w nich wymiar naduzycia.

Analizujgc te sytuacje z drugiej strony, wiele kobiet okresla swojg pozorng zgode wytaczeniem
krytycznego myslenia. Dotyczy to osob, dla ktorych zwiekszyt sie dystans czasowy w stosunku do
sytuacji naduzycia, ale takze oséb, ktére zgodzity sie na towarzyszenie w wymiarze
psychologicznym, czasem tez duchowym, w celu znalezienia wyjscia z ré6znorakich konsekwencji
psychologicznych, afektywnych, duchowych, seksualnych spowodowanych relacjami ze sprawcami

naduzy¢.

Jedna z kobiet tak méwi o naduzyciach spowodowanych przez braci Philippe: ,uspit moje sumienie".
M. F. Pesneau réwniez opisuje swojg zgode jako rezygnacje z krytycznego myslenia: ,moja zdolnos$¢

rozumowania zamilkta przed tym zakonnikiem, ktéry wczesniej mowit mi, ze ,nade wszystko nie
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powinnam prébowac analizowac” tego, co dzieje sie w moim zyciu duchowym, a nad ktérym on

sprawuje juz kontrole, taczac naduzywanie wtadzy duchowej z wykorzystywaniem seksualnym.”

Eva, konsekrowana osoba swiecka, tak pisze o swoim wieloletnim zwigzku, opartym na naduzyciach
z Jeanem Vanier: ,powinnam widzie¢, widziatam, jak bardzo moje i jego gesty byty sprzeczne z moim
darem dziewictwa dla Chrystusa... Tu wtasnie widze relacje zaleznosci, jako fascynacje. Nie
poddawatam krytycznemu osgdowi aktéw tej sekretnej mitosci. Tak, fascynacja, bo to bardzo mnie

przyciagato, a zarazem czutam sie ,dziwnie”.

S3 takze kobiety, ktore a posteriori twierdza, ze zatujg intymnych gestéw z Jeanem Vanier, jak
rowniez zamieszania, jakie wywotato to w ich zyciu. Jednoczesnie przyznaja, ze nie czuty sie
zagubione lub trwale zranione w czasie, gdy zdarzenia te miaty miejsce i odmawiajg przedstawiania

sie publicznie w roli "ofiar". Takiej postawy nie spotkano wsréd ofiar Thomasa Philippe.

Uczuciem dominujgcym dla wszystkich kobiet jest dzi$ cierpienie spowodowane uczuciem zdrady
na poziomie przyjazni oraz na poziomie profesjonalnym: ,Wiesz, co chce powiedzie¢ na temat tej
historii - nie czuje sie ofiarg. Ale czuje sie gteboko zdradzona na poziomie przyjazni i powotania,
poniewaz zycie jakie prowadzit Jean nie byto zyciem w celibacie. A mimo to zachecat ludzi
zwigzanych z L'Arche do celibatu. Dlatego naprawde czuje sie zdradzona. Chce powiedzied, ze
celibat jest jasno zdefiniowany, jako powstrzymanie sie od aktywnosci seksualnej, a to co miato

miejsce, to..."

W przypadku oséb uwiktanych w relacje oparte na naduzyciu lub transgresji méwienie o zgodzie
jest putapka dla ofiar i czyms$ bardzo wygodnym dla sprawcéw. Oznacza to domysine zatozenie, ze
ofiary sg wolne i odpowiedzialne - co na ogdét nie jest prawda. Taka opinia jest przeniesieniem na
nie odpowiedzialnosci oraz przemilczeniem, a nawet uniewaznieniem odpowiedzialnosci

przesladowcow i sugerowaniem, ze bez ich wspdtpracy, naduzycie nie mogtoby mieé miejsca.

Komisja podkreséla, ze chociaz niniejszy raport koncentruje sie na aktach o charakterze seksualnym,
Swiadectwa pokazujg takze inny, dramatyczny wymiar bardziej powszechnego problemu
wielowymiarowych zaleznosci. Opowiedziane historie pozwalajg zaobserwowaé formy

interioryzacji mysli norm, ocen, oczekiwan, wyobrazen zwigzanych z relacjami spotecznymi i seksem.

Rozdziat 18  Uwalnianie sie z relacji opartej na zaleznosci

Proces uwalniania sie z relacji opartej na zaleznosci zaktada odbudowanie wiezi ze swiatem

zewnetrznym i skonfrontowanie sie z odmiennoscia, co umozliwi odstoniecie systemu naduzyé.
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Czas trwania zwigzkéw opartych na naduzyciu i transgresji bywat bardzo zréznicowany. Wydaje sie,
ze jedne trwaty zaledwie kilka tygodni, a inne zdajg sie trwaé cate doroste zycie. Tak jest w
przypadku kobiet i mezczyzn, ktérzy z ofiar stali sie sprawcami naduzy¢, jak Jean Vanier i cate swoje
zycie zbudowali na wierzeniach usprawiedliwiajacych system. W przypadku Jeana Vanier zwigzki
oparte na naduzyciu rozciagaja sie na przestrzeni kilku lat (od 2 do okoto 5), ale inne kobiety mowia
o okresie dziesieciu lat lub kilku dziesiecioleci. W przypadku Thomasa Philippe relacje oparte na
naduzyciu trwaty od 18 miesiecy do 8 lub 14 lat. W przypadku Marie-Dominique’a Philippe byto to
24 |ata. Opisane relacje Gilberta Adama z Pauline i Elodie trwaty od kilku lat do okoto dziesieciu.
Dziesigtki zbadanych przypadkéw pokazuja, ze im wieksza wydaje sie wielowymiarowos¢ relacji
opartych na zaleznosci (wymiar duchowy, psychologiczny, zawodowy, etc.), tym dtuzszy byt proces

uwalniania sie i porzucania tych relacji.

Kobiety relacjonuja, ze podejmowaty inicjatywe zerwania zwigzku w momencie, kiedy nie czuty sie
juz na sitach zy¢ w relacji bedacej Zrédtem cierpienia, poczucia ,chaosu”, ,upadku” lub przesycenia.
Tak byto w przypadku Hélene i Evy, uwiktanych w relacje z Jeanem Vanier: ,Coraz gorzej czutam
sie za zamknietymi drzwiami relacji w tym ksztatcie. Powiedziatam, ze to nie ma sensu i, ze moim
zdaniem, ta forma relacji miedzy matzenstwem a celibatem prowadzi donikad.” ,Kiedy bylismy juz
daleko, jak zwykle dziato sie to miedzy nami, miatam wrazenie, ze staje sie przedmiotem, poniewaz
w takich chwilach mato méwit, wyrazat swojg mito$é. A ja potrzebowatam wielu dni, aby sie

wewnetrznie po tym wszystkim pozbierac.”

Drugi rodzaj uswiadomienia sobie sytuacji zaleznos$ci zwigzany jest z interwencjg osoby z zewnatrz,
ktora zakwestionuje to, co osoba uwiktana w te relacje opowiada o swoich przezyciach (nawet jesli
jest to zaledwie kilka eufemizméw). Tak byto w przypadku Cecilii wykorzystywanej przez Thomasa
Philippe w L'Arche: ,W latach 80-tych spotkatam Donne, ktora zapytata mnie, co u mnie stychad, a
... ja statam sie cata ...., cata czerwona, kiedy powiedziata mi: ,modlicie sie nago!?” A potem jeszcze
powiedziata mi: ,alez to nie pochodzi od Boga!” Wydaje mi sie, ze natychmiast uswiadomitam sobie,
ze ona ma racje i natychmiast... wrécitam samolotem i nigdy wiecej juz nie spotkatam ojca Thomasa
w celu towarzyszenia duchowego...". Za pomocga kilku przenikliwych stéw D. Maronde Varnau,
ktéra sama skonfrontowata sie z Thomasem Philippe kilka lat wczesniej, pozwolita Cecilii zmierzy¢

sie z prawda o sytuacji, w jakiej byta.

Chwila uswiadomienia moze takze wynikng¢ z nieporozumienia miedzy sprawcg naduzycia i osobg

uwiktang w relacje opartg na zaleznosci.

Zeznania podkreslaja powolny i trudny charakter procesu uwalniania sie z zalezno$ci, zaczynajacy
sie z chwilg uswiadomienia jej sobie. Trudnos¢ stanowi nakierowanie wskazéwki moralnej busoli i

nazwanie oraz ujawnienie destruktywnego doswiadczenia. Trudnoscig jest konfrontacja ze
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sprawcami naduzy¢ oraz z tymi, ktérzy ich popieraja. Trudnoscig jest rowniez zerwanie z kregiem
zaufania - czy to przyjacielskim, braterskim czy zawodowym. Zerwanie relacji czesto skazuje na
dodatkowa kare odtracenia i samotnosci. Wreszcie trudnosé zwigzana jest z nekaniem przez samego
sprawce wykorzystania seksualnego. Warto odnotowaé, ze w przypadku Jeana Vanier, zadna z
kobiet nie zgtosita prob wywierania pres;ji lub nekania z jego strony. Wydaje sie, ze za kazdym razem
po prostu akceptowat takg decyzje. Wyrazat jednak swoje niezrozumienie i nie wyrazat poczucia
winy. Komisja postawita hipoteze, ze ten rodzaj reakcji jest oznaka zamkniecia Jeana Vanier w

systemie naduzy¢ i jego niezdolnosci do wspodtczucia i rozumienia zta, ktére mogto sie wydarzyc.

Héléne opowiada o tym, jak wyrazita Jeanowi Vanier pragnienie zaprzestania gestéw o charakterze
seksualnym: ,odpowiedziat: ,tak, ale to tak dobrze nam robi”. Miatam wrazenie, Ze nie rozumie tego,
co przeszkadzato mi w tej relacji i mogto by¢ dla mnie Zrédtem watpliwosci. Pomimo moich pytan,
najwidoczniej nie chciat sprobowaé zrozumieé. Wyrazitam pragnienie, nie tyle catkowitego
zerwania, ale by nasza relacja pozostata na poziomie przyjazni, co natychmiast zaakceptowat bez

zadnego szantazu duchowego lub naciskania w jaki$ inny sposéb.”

Odwotanie sie do specjalistéow z zakresu psychologii mogto by¢ koniecznym wsparciem na osobistej
drodze uwolnienia, ale rownie wazne jest wsparcie o charakterze grupowym i instytucjonalnym.
Stowarzyszenia pomocy ofiarom proponujg grupy dzielenia dla ofiar, publikuja Swiadectwa i
fachowe materiaty pozwalajace pogtebié refleksje i wspiera¢ inne ofiary w procesie uwalniania sie.
Publiczne wypowiedzi przyczyniajg sie do stworzenia zbiorowej $Swiadomosci istnienia
powszechnych i powtarzajgcych sie mechanizméw naduzyé¢, ale takze, w pewnym stopniu, do
ksztattowania zbiorowej tozsamosci ,ofiar” lub ,ocalatych” z doswiadczenia naduzy¢ ze strony
Jeana Vanier czy Thomasa Philippe. Te indywidualne $ciezki prowadzace ku wyzwoleniu z relacji
opartej na zaleznosci, owocujg w postaci zbiorowego procesu zmiany sposobu postrzegania
zatozycieli w samej L'Arche, poprzez odstoniecie zaston, przykrywajacych mechanizmy zbiorowego
zaslepienia. Przyktadem jest spotkanie z 4 pazdziernika 2015 r. miedzy czterema ofiarami Thomasa
Philippe, opisane przez M. F. Pesneau. W Trosly-Breuil wiele ofiar znalazto rowniez mozliwos¢ bycia
wystuchanym i uzyskania istotnego wsparcia ze strony kilku cztonkéw L'Arche - we wspdlnocie,

ktérej trudno byto przyjac stowa ofiar i uswiadomié sobie ukryty w jej strukturach system naduzy¢.

Zgtaszanie naduzy¢ byto trudne ze wzgledu na ciezar wstydu i winy, strach przed okazaniem sie
nielojalnym wobec L'Arche i jej zatozycieli, ale przede wszystkim ze wzgledu na obawe, Ze sie im nie
da wiary, zwtaszcza ze dotyczyty one 0séb o wielkiej renomie i bardzo silnym oddziatywaniu. Wiele
0s6b zderzyto sie z negatywnym odbiorem pierwszego publicznego ujawnienia naduzyé. llustracja
tego jest zeznanie Corinne: ,W 2010 uczestniczytam w rekolekcjach w ciszy i nagle te akty, obrazy

powrdcity. Rozmawiatam o tym z ksiedzem prowadzacym rekolekcje. Odpowiedziat, ze to byto zte,
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ale nie byto z jego strony zadnej innej reakcji, zadnego wsparcia, porady, refleksji. Szes¢ miesiecy
pozniej zdecydowatam sie napisac¢ do JV, by powiedzie¢ mu, ze to, co mi zrobit, byto nie do zniesienia
i takim pozostaje do dzi$. Nie bytam w stanie tego powiedzie¢ i chciatam by¢ pewna, ze przeczyta
ten list, zatem wreczytam mu go do rak. Przeczytat go i powiedziat ,mys$latem, ze to byto dobre”.
Nie powiedziat mi nic wiecej. Bytam obolata i rozczarowana z powodu jego reakcji i braku

zrozumienia.”

Rzeczywiscie, jak zabra¢ publicznie gtos po tak stabej reakcji ksiedza i braku empatii i dialogu z
Jeanem Vanier? Z kolei doswiadczenie Héléne jest jeszcze bardziej upokarzajace: ,Préobowatam
rozmawia¢ o naszej relacji z opatem pewnego klasztoru, ktéry go znat. Nie mogt tego stuchac i
szybko zarzucit mi, ze zmyslam. Podobnie byto jeszcze z inng osobg, ktora takze go znata i do ktérej

miatam zaufanie - jej reakcja byta taka sama.”

Odstanianie naduzy¢ przez ofiary dokonywato sie gtéownie przed liderami L'Arche lub
przedstawicielami Kosciota katolickiego. Do dzi$ zaden pozew nie zostat skierowany do sadéw
francuskich czy kanadyjskich. Jedyny przypadek zgtoszenia naduzy¢ do organéw wymiaru
sprawiedliwosci miat miejsce w 2013 r. wobec Gilberta Adama i nastepnie sprawa zostata umorzona.
Osoby, ktére spotkaty sie z komisjg nie czuty sie gotowe ujawnia¢ sie publicznie, dopdki zyli
sprawcy. Mozliwos¢ wszczecia wobec nich postepowania sagdowego obecnie juz wygasta. Na ogot,
osoby bedace ofiarami, zeznawaty pod warunkiem zachowania poufnosci. Czes¢ z nich, uznajac
reakcje instytucji za niewystarczajaca lub czujgc potrzebe pomocy innym ofiarom, zdecydowata sie

na publiczne podzielenie sie swoim $wiadectwem.

Komisja badata réwniez sposdb, w jaki reagowali liderzy i cztonkowie L'Arche. Komisja mogta w
sposoéb bardzo klarowny zweryfikowaé obszerng dokumentacje sporzadzong przez jednostke
organizacyjna, zajmujaca sie sytuacjami kryzysowymi, odpowiedzialng za prowadzenie tych spraw
(w tym szczegotowy dziennik wydarzen, ktore miaty miejsce, korespondencja miedzy

zaangazowanymi stronami, protokoty ze spotkan i oSwiadczenia).

W przypadku Thomasa Philippe, weryfikacja faktéw, wystuchaniem ofiar i zebraniem nowych
zeznan zajmowali sie przede wszystkim przedstawiciele Kosciota katolickiego. Zgodnie z
deklarowana wolg zachowania poufnosci w stosunku do ofiar, liderom L'Arche przedstawiono
jedynie zwiezte streszczenie raportu, ktory zostat udostepniony publicznie 28 kwietnia 2015 r.
Badacze spotkali sie wéwczas z 13 osobami i zidentyfikowali 9 ofiar. Pozwolito to na przestuchanie
pierwszej grupy oséb poszkodowanych. Jednak z powodu braku odpowiedniej komunikacji
wewnatrz L'Arche, cze$¢ oséb poszkodowanych nie miata informacji o toczacym sie postepowaniu
i zgtosita sie po fakcie w ciggu nastepnych miesiecy. Pierwsze postepowanie stanowito istotny punkt

zwrotny w procesie ujawniania naduzy¢ i spowodowato mozliwos¢ wystuchania kolejnych zeznan,
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z perspektywy czasu wydaje sie ono jednak niekompletne i niedoszacowane, bioragc pod uwage skale
i powage problemu. Od 1956 r., kiedy zapadt wyrok skazujgcy Thomasa Philippe, znany wszystkim
uczestnikom procesu, nie zostaty podjete zadne badania historyczne. Podobnie, w zaden sposéb nie
powigzano oskarzenia kobiety o imieniu Pauline o wykorzystywanie seksualne przez Gilberta
Adama, znanego przeciez jako ucznia Thomasa Philippe, mimo ze sprawa Thomasa Philippe byta
badana przez biskupa Beauvais zaledwie rok wczesniej. Na koniec zaskakujgce moze by¢ to, ze Jean

Vanier nie zostat przestuchany przez zadnego $ledczego.

Powyzsze obserwacje nie majg na celu dokonania ocen z dzisiejszej perspektywy, ale majg na celu
wskazanie martwych punktéw w procesie zbiorowego uwalniania sie z relacji opartej na zaleznosci.
Dopéki Jean Vanier pozostawat chroniony przez aure zatozyciela i wielkiej postaci zycia duchowego,
stowa kobiet nie mogty by¢ w petni wyrazone. W tamtym okresie Miedzynarodowa Federacja
L'Arche zdata sie catkowicie na Koscioét, co pozbawito dochodzenie wymiaru interdyscyplinarnego
oraz uniemozliwito udziat oséb spoza L'Arche i Kosciota, co jest konieczne dla lepszego zrozumienia

tej sprawy.

Mimo to, nastgpit jednak znaczacy punkt zwrotny w kwestii potepienia systemu naduzyd,
umozliwiajacy ujawnienie go, ktéry dokonat sie dzieki decyzjom lideréw L'Arche oraz publikacjom
w prasie. Uruchomit on tancuchowg reakcje pojawiania sie kolejnych zeznan, w tym pierwszego,

ktére dotyczyto Jeana Vanier.

Nalezy jednak w tym miejscu pamietaé, ze proces upublicznienia Swiadectw postawit niektére ofiary
w trudnej sytuacji. | tak, M. F. Pesneau spotyka sie z wrogimi reakcjami kobiet i mezczyzn od
poczatku otwarcie zaprzeczajacym naduzyciom, ktérzy uwazali, ze L'Arche poswieca im zbyt wiele

uwagi. Musiata sie takze skonfrontowac z milczagcym wspoétudziatem Jeana Vanier.

W grudniu 2014 r. kiedy konczy sie dochodzenie dotyczace Thomasa Philippe, liderzy L'Arche
otrzymuja pierwsze zgtoszenie od kobiety, ktéra w jednoznaczny sposdb powiedziata o swoim
cierpieniu i o tym, ze jej relacja z Jeanem Vanier miata charakter naduzycia. Zastrzegta jednak
zachowanie anonimowosci i oswiadczyta, ze nie chce, aby L'Arche wykorzystywata jej zeznania.
Chciata gtéwnie ostrzec lideréw, ze pojawia sie kolejne zeznania dotyczace Jeana Vanier. Z tego

powodu liderzy L'Arche nie podjeli dalszych dziatan w nastepstwie tego zgtoszenia.

W maju 2016 wptyneta relacja Judy Farquharson. Liderzy miedzynarodowi reaktywowali jednostke
do spraw kryzysowych , ktérg utworzyli z powodu sprawy Thomasa Philippe oraz podjeli wspélne
dziatania w celu przeanalizowania faktow. Opinie zamdéwione u ekspertéw zewnetrznych wobec
L'Arche, psychologa i psychiatry, wzywaty do zachowania ostroznosci. Kobieta, ktora ztozyta

zeznania akceptuje, by odpowiedzialni na réznych poziomach Miedzynarodowej Federacji L’Arche
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zostali poinformowaniu o jej zeznaniu, ale chce, by zapoznat sie z nim tylko ograniczony krag oséb.
Kobieta, ktéra ztozyta zeznania w grudniu 2014 r., po ponownym skontaktowaniu sie z nig,
podtrzymata swdj brak checi udziatu w postepowaniu. Do tej sytuacji doktada sie negatywna
odpowiedz dominikandw, ktérzy sprzeciwiajg sie udostepnieniu liderom Federacji L'Arche archiwow

dotyczacych Thomasa Philippe.

W tych okolicznosciach jednostka do spraw kryzysowych postanowita czeka¢ na nowe zgtoszenia,
przygotowujac sie do ich przyjecia oraz do ujawnienia poznanych faktéw cztonkom L'Arche i opinii

publicznej.

Liderzy Federacji L'Arche spotykajg sie w tym czasie regularnie z Jeanem Vanierem i usilnie prosza
go o wyjasnienia, dotyczace uzyskanego zgtoszenia, a takze jego ewentualnych zwigzkéw z
praktykami Thomasa Philippe. Jean Vanier nie odpowiada jednoznacznie twierdzaco na temat
mozliwego podobienstwa relacji przez niego utrzymywanych z relacjami, jakie miat Thomas Philippe,

ale przyznaje, ze miat tego rodzaju relacje z Jacqueline d'Halluin.

Jean Vanier zachowuje w tym czasie catg swojg aure. Dazenie do uzyskania od niego odpowiedzi
przyjmuje forme negocjacji prowadzonych z zachowaniem szacunku. Jean Vanier, z jednej strony
sktada pewne obietnice otwartosci, z drugiej mowi jak najmniej i potrafi przeciggac przebieg sprawy.
Liderzy stajg przed trudnym wyzwaniem. Mimo zdecydowanej woli poznania prawdy, nie jest im
tatwo uwolni¢ sie z silnych wiezi, jakie taczg kazdego z nich Jeanem Vanier. Cata organizacja staje
rowniez przed trudnymi wyzwaniami: jak uwolnienie sie od potrzeby zachowania jednosci i

przetrwania za wszelka cene.

Jedynym rozwigzaniem staje sie zlecenie badan podmiotowi zewnetrznemu. Taka opcja zostaje
wybrana w momencie pojawienia sie nowego zgtoszenia w marcu 2019 r. W rzeczywistosci trzeba
bedzie poczekaé¢ na ogtoszenie dochodzenia w sprawie Jeana Vaniera do czerwca 2019 r., kilka
miesiecy po jego $Smierci, aby ujawnic istnienie systemu naduzy¢, ktéry funkcjonowat w L'Arche od

chwili jej zatozenia.
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Czesc 5
Hipotezy psychiatryczne
Rozdziat 19  Naduzycia, delirium i perwersja

Woydarzenia, ktére naznaczyty zycie w L'Arche, w szczegdlnosci dziatania jej zatozycieli, Thomasa

Philippe i Jeana Vanier, sg dla psychiatry przedmiotem badan fascynujgcym, ale zarazem trudnym.

Fascynujgcym, bo jest to historia obejmujaca prawie cate stulecie, ktorej ztozonos$¢ odstonita dtuga
praca historykéw. Trudnym, poniewaz nie zaleca sie stawiania diagnozy osobom, ktére nie zostaty
poddane bezposrednim badaniom klinicznym. Ponadto zawsze istnieje ryzyko redukcjonizmu
psychiatrycznego: jednostka nie ogranicza sie do przypisywanych jej cech patologicznych. Jest to

rowniez jeden z wnioskéw ptynacych z zycia z osobami z niepetnosprawnoscia.

Niemniej jednak, formutowanie hipotez nie jest sprzeczne z etyka psychiatryczng, pod warunkiem,

ze nie przeobrazg sie one niepostrzezenie w pewnos¢.

Jean Vanier najwyrazniej nigdy nie szukat pomocy u zadnego psychiatry, ani psychoterapeuty, mimo
ze promowat ich role w ramach L'Arche. Jak pisze w ksiagzce pt. ,Ich spojrzenie przenika nasze

ciemnosci”®

, bedacej wymiang listéw z Julig Kristeva: , Twoje zdenerwowanie jest byé moze znakiem,
ze Twoje psychoanalityczne, bystre oko podejrzewa mnie, za usmiechem i podziekowaniami, o cos,
co nie zostato wyjawione. Nie mylisz sie. S3 we mnie (i by¢ moze w kazdym z nas) uniki, leki,
uprzedzenia, rzeczy ukryte, ktérych nie chce sie lub nie mozna zobaczyé. Osobiscie nie czuje
potrzeby, aby p6js¢ dalej w tej pracy nad soba.” Czy byt tak bardzo $wiadomy swoich wad? Czy bat
sie, ze zostang odgadniete ,rzeczy ukryte” i ze zostang w koricu odstoniete? Mozna zatowad, ze nie

uznat za uzyteczne dokonczenia pracy nad soba: jego droga zyciowa mogtaby ulec zmianie.
Naduzycia seksualne

Akty seksualne przypisywane Jeanowi Vanier przez wiele kobiet kwalifikujg sie jako naduzycia. Jesli

usuniemy ich duchowe usprawiedliwienia, odnajdujemy zwykte cechy tego typu zachowan.

Spojrzenie z perspektywy psychiatrii wzmacnia to, co zostato opisane wczesniej. Zazytosé, ktéra
stopniowo przeradza sie w kontakt seksualny, jest bardzo destrukcyjna, gdyz osoba wykorzystana
uznaje sie wspodtautorka swego wtasnego upokorzenia. Czujac sie na poczatku wybrana, wyjatkowa,
kiedy zorientuje sie, ze nie jest jedyna, ze jest bardziej wykorzystywana niz kochana, ze relacja mimo
swojej trwatosci w czasie, jest stereotypowa i ogranicza sie do krotkich spotkan, czuje gorycz lub

ztos¢. Po wielu latach moze jeszcze cierpie¢ z powodu tego, co przezyta z Jeanem Vanier,

6 tytut polski: (Bez)sens stabosci. Dialog wiary z niewiarg o wykluczeniu, Poznath 2012
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stanowigcym dla niej rodzaj rusztowania, ktérego utrata moze spowodowacd zatamanie psychiczne.
Tylko dtuga praca psychologiczna moze poméc jej zamknaé ten rozdziat, jesli rzeczywiscie jej sie to

uda.

Jak prawie zawsze, oprawca minimalizuje lub ignoruje bdl, jaki zadat ofierze i nie czuje sie winny.
,Mam spokojne sumienie” deklarowat Jean Vanier, kiedy na prosbe liderow L'Arche, spotkat sie z
bytym psychiatrg L'Arche, Erolem Franko, po pierwszym zgtoszeniu, ktére go dotyczyto. Bronit sie,
twierdzac, ze zgoda kobiet byta dobrowolna i dodawat z dystansem, niemal rozbawiony:
,Ostatecznie, wydaje mi sie, ze te kobiety musiaty by¢ we mnie zakochane”. Kiedy kobiety
opowiadajg mu o cierpieniach wynikajgcych z ich relacji z nim, nie rozpoznaje naduzycia w swoim

postepowaniu.
Osobowosc Jeana Vanier

Osobowos¢ Jeana Vanier charakteryzuje kilka cech: charyzma, uwodzenie, manipulacja,
zamitowanie do tajemniczosci, poszukiwanie popularnosci, sita perswazji i sugestii, unikanie
otwartego konfliktu, pewien autorytaryzm. Byt wyjatkowym przywddcg, przewodnikiem kobiet i
mezczyzn, o czym $wiadczy sukces L'Arche i jej ekspansja na wszystkie kontynenty w ciggu zaledwie
kilku lat. Jean Vanier wykazywat sie wielkg energia, nieustanng kreatywnoscia, checig pomocy oraz
taczyt je z czutoscig i humorem. Byt podziwianym méwca i odnidst ogromny sukces na catym
Swiecie.

Inng cechg behawioralng Jeana Vanier jest jego zdolno$¢ do rzucania wyzwan swoim
wspotpracownikom, ktérych nie podjeliby sami i nie sadziliby, ze mogg im sprostaé. Nie wszystkim
sie to udato, ale zaufanie, jakim ich obdarzat, byto poteznym czynnikiem sukcesu. Inteligencja
spoteczna Jeana Vanier byta z pewnoscig wysoko rozwinieta i potrafit uwodzié¢ ludzi ze wszystkich

srodowisk z wyjatkows sitg przekonania.

Jean Vanier prawie sie nie zwierzat. Czy miat sie na bacznosci i byt stale czujny, majac tak wiele do
ukrycia? Czy konstrukcja jego osobowosci narzucata, by nie stawia¢ sie w sytuacji, ktérej mozna
zaprzeczy¢, zachowac tajemnice i pozwoli¢ kazdemu projektowaé wtasne fantazje na temat osoby
zatozyciela L'Arche? Czy dzieki swojemu wyksztatceniu sktaniat sie do utrzymywania dystansu? Z

pewnoscig wszystko to po trochu.

Jakkolwiek by byto, kazda osobowos¢ - a Jean Vanier nie jest wyjatkiem od reguty - jest zbyt bogata
i niepowtarzalna, aby dato sie jg zaszufladkowaé. Psychiatryczne kategorie osobowosci
patologicznych wydajg sie mato skuteczne w odniesieniu do niego, niemniej mozna z ostroznym
zainteresowaniem zwréci¢ sie do enneagramu, w ktorym formowano czes$¢ cztonkéw L'Arche.

Enneagram wyrdznia dziewie¢ typédw osobowosci. Jak czesto bywa, Jean Vanier klasyfikuje sie w
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innym typie niz ten, ktory przypisuja mu inni, z niewatpliwie wiekszym obiektywizmem. Jean Vanier
przypisat siebie typowi 6, podczas gdy cztonek L'Arche specjalizujacy sie w enneagramach oraz inni
umiescili go jako typ 3. Ten typ jest czesto wskazywany w przypadku przywédcow, dla ktérych
podobanie sie i sukces sg najwyzszymi imperatywami. Typ 3 z tatwoscig wykorzystuje ktamstwa i
dwulicowo$¢, aby podtrzymaé swéj pozytywny wizerunek. Charakteryzuje go pewna préznosé. O
ile typ 6, ktoéry przypisywat sobie Jean Vanier, chce byé uznawany za swojg prawosé i odczuwa

nieche¢ do dewiacji, typ 3 chce pokazac¢ swdj sukces i nie waha sie ktamac.

Z innego punktu widzenia, ktéry wydaje sie komplementarny, psychoanalityk mégtby uznaé, ze
osobowo$¢ Jeana Vanier nie jest ustrukturyzowana i przypomina osobowo$¢ z pogranicza’ - ani
psychotyczna, ani neurotyczna, réwnoznaczna z niedojrzatoscia i sprzyjajaca zjawiskom popadania
w zaleznosé. Nie wyklucza to obecnosci zachowan perwersyjnych oraz wierzen i przekonan

opartych na urojeniach.
Pietno Thomasa Philippe

Pietno Thomasa Philippe pozostawione na Janie Vanier jest gtebokie. Przypomnijmy, ze Thomas
Philippe wywierat takze silny wptyw, by¢ moze typu zaleznosci psychologicznej, na matke Jeana
Vanier. Mozna zaktada¢, ze Jean Vanier stanowit idealng zdobycz z racji mato ustrukturyzowanej
osobowosci, niedojrzatosci, trudnosci w okresleniu kierunku w swojego zycia, przesadnej

religijnosci, w ktérej stale zyt i wzrastat.
Zycie seksualne Jeana Vanier

Jesli chodzi o inicjacyjne doswiadczenia seksualne Jeana Vaniera z Jacqueline d'Halluin nie wiemy,
czy jest to kwestia przebudzenia do seksualnosci, czy tez nagte pojawienie sie seksualnosci innej
natury, tagodnej i otoczonej religijnosciag. Z drugiej strony wiemy, jak bardzo naznaczyto go to

doswiadczenie.

Niedatowany list Thomasa Philippe do Jeana Vaniera wydaje sie méwi¢ o fizycznej bliskosci miedzy
nimi, ale takze o koncepcji, w ktérej rozréznienie ptci jest jakby przestarzate, z wyjatkiem ,boskich

gier mitosnych”.

Jean Vanier bedzie powiela¢ zachowania seksualne grupy ,maluczkich”, do ktorej zostanie wtgczony,
ale tylko z dorostymi kobietami, przynajmniej wedtug dostepnych dotychczas zeznan.
Prawdopodobnie miat siatke kobiet, ktére mozna uznaé¢ za wykorzystane, rozsianych po
powierzchni catego globu, ktérych liczba pozostaje do ustalenia. W jego listach do réznych zakonnic

lub kobiet $wieckich znajdujemy mieszanke aluzji - zakodowanych lub nie - do przyjemnosci

7 W Polsce zwana tez jako: osobowo$¢ typu borderline lub osobowo$é borderline. Przypis ttumacza.
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seksualnych, przesztych lub przysztych, ustalania randek i spotkan oraz odniesien do Jezusa i Maryi

- wszystko to ujete jest czesto w jednym zdaniu i pisane z tym samym entuzjazmem.
»Szalenstwa erotyczne” Thomasa Philippe

Przypadek Thomasa Philippe moze wydawac sie catkowicie odosobniony. Jego batamutna doktryna
by¢ moze nie zaskoczytaby catkowicie psychiatréw korica XIX wieku. Przypadek Thomasa Philippe
wpisywatby sie w typ zaburzen opisanych przez Benjamina Balla w jego pracy ,O Szalenstwie
erotycznym” opublikowanej w 1888 roku. Ball méwi o halucynacyjnych formach erotycznego
szalenstwa, w ktérym podniecenie seksualne odgrywa kluczows role, wptywajacych na genitalia i
mogacych prowadzi¢ do orgazmu. Thomas Philippe doswiadczyt najprawdopodobniej tego rodzaju
halucynacji, o ktérych opowiadat pdzniej w swoich zeznaniach. Wtasnie od ,nocy poslubnej” z
,Najswietszg Dziewicg” w wieku 33 lat, w 1938 roku, rozwinety sie jego urojenia, a przynajmniej
osiggnety swdj petny wymiar. Sposéb, w jaki o tym opowiada, moze odpowiada¢ pierwotnemu

doswiadczeniu urojeniowemu, ktérego mechanizm halucynacyjny jest silnie sugerowany.

Podczas réznych spotkann na przestrzeni lat 1952-1956 Thomas Philippe jawi sie réznym
rozméwcom jako ktos z lekka ,szalony”. | tak w czerwcu 1952 r. o. Paul Philippe, ktéry go regularnie
przestuchuje, pisze do generata zakonu dominikanéw: ,O$miele sie powiedzieé, ze po raz pierwszy
0. Thomas przestraszyt mnie”. Przywotuje wtedy hipotezy schizofrenii i wczesnej demencji. Swiete
Oficjum poprosi o kilka specjalistycznych opinii psychiatrycznych. Komisja miata mozliwosc

zapoznac sie z nimi: wszystkie koricza sie stwierdzeniem powaznych zaburzen psychicznych.
Charakterystyka urojern Thomasa Philippe

Urojenia definiuja sie jako idee, ktorych osoba chora trzyma sie niewzruszenie (,Delirium nie jest w
temacie, ono jest w przekonaniu” twierdzit francuski psychiatra Gaétan Gatian de Clérambault) i nie

jest w stanie ich skorygowaé, mimo oczywistych dowoddéw im zaprzeczajgcych.

Zeznania, w tym wtasne zeznania Thomasa Philippe, pozwalajg postawié¢ hipoteze o przewlektym
delirium, wzglednie ustrukturyzowanym, wokét pierwotnego doswiadczenia urojeniowego
fizycznego zjednoczenia z matka Jezusa. Wydaje sie, ze nie chodzi tu o halucynacje wizualne, ale
najprawdopodobniej cielesne, dotyczace sfery erotycznej. W sposéb czesto obserwowany u oséb
cierpigcych na urojenia, Thomas Philippe zachowywat powsciagliwo$é, a przede wszystkim
dwulicowos$¢, majagc swiadomosé trudnosci w zaakceptowaniu przez innych tego, co moéwit.
Jednoczesnie - i to jest jeden z objawdw delirium - jego przekonanie byto catkowite i nigdy szczerze,
nie wyrazit najmniejszej watpliwosci oraz nie przyznat sie do patologicznego charakteru swojego

stanu psychicznego.
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Thomas Philippe mysli o ogtoszeniu nowej ery dla Kosciota. Méwi, Ze jego przestanie jest zbyt
nowatorskie, by mozna byto je zrozumied, ale stanie sie tak pdzniej. Przysporzytoby mu to wiele
wrogosci i - w jego oczach - hanby bycia wzietym za chorego psychicznie. ,Wtajemniczeni” i ich
mistrz zyja jako ludzie uprzywilejowani i stawiajg sie ponad wszelkg wtadzg i powszechna
moralnoscia. Nazwa ,maluczcy” oraz nacisk kfadziony na biednych, pokornych, osoby z
niepetnosprawnoscia intelektualng, stabo ukrywajg prawdopodobng, ogromng, megalomanska

dume.

W delirium Thomasa Philippe uczestniczyta ograniczona liczba ,wybranych”. Ukrywat je, by uzy¢
tego okreslenia, tak bardzo obecnego w tej sprawie, poniewaz jego skandaliczny charakter byt

dostrzegalny nawet dla samych wyznawcéw.

U Thomasa Philippe dostrzegamy pewng forme pomieszania, ktéra nie szanuje réznic i dystansu
miedzy osobami boskimi i ludzkimi. Thomas Philippe, jak i nastepnie Jean Vanier sprawiajg wrazenie
zyjacych w bliskosci z Jezusem i Maryija, ktérych rzekome relacje powtarzajg ze swoimi ofiarami,
bedacymi nie tyle osobami, ludZmi, co narzedziami i przedmiotami stuzagcymi do dokonywania
aktéw, w ktérych gtéwni bohaterowie utozsamiajg sie z Jezusem lub przynajmniej deklarujg

dziatanie w komunii z Nim.
Perwersyjny sposob uzdrowienia

Mozna réwniez zastanawiaé sie nad perwersyjng naturg postepowania Thomasa Philippe i jego
nasladowcoéw. Wykorzystywanie seksualne jest niekiedy dzietem oséb, u ktérych psychoza i
perwersja sg ze sobg zmieszane i nie jest tatwo je od siebie odrézni¢. Te zte, perwersyjne cechy nie
sg bez wptywu na sposéb, w jaki Thomas Philippe uzalezniat od siebie wszystkich swoich

wyznawcow, w tym takze Jeana Vanier.

Kluczowym elementem mysli teologicznej Thomasa Philippe jest catkowite podporzadkowanie
Osobom Boskim, a co za tym idzie, catkowite poddanie ofiar temu, kto jest w jaki$ sposéb ich
przedstawicielem: ,To Jezus kocha cie przeze mnie”. Rézne zeznania zgromadzone podczas
dochodzenia z 2014 r., poswieconego naduzyciom Thomasa Philippe w L'Arche, przedstawiaja
Thomasa Philippe jako kogo$ autorytarnego i mato troszczacego sie o innych, zadnego zaspokojenia
swoich popeddéw, usprawiedliwiajgcego swoje czyny argumentami religijnymi, oszukujgcego
kobiety, ktére byty pod wrazeniem, ze zostaty wybrane przez tego ,$wietego cztowieka”, ktory

nakazywat im milczenie.

Thomas Philippe wydaje sie posiada¢ wszystkie cechy psychopaty seksualnego, jak: transgresja
moralna, zrytualizowana praktyka seksualna, ktérej potrzebuje w sposdb wtadczy i wytaczny, aby

osiggna¢ satysfakcje, traktowanie partnera jako prostego przedmiotu stuzacego zaspokojeniu,
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stosowanie uzasadnien, nadajacych praktykom seksualnym wznioste cele. Dokument sporzadzony

przez Swiete Oficjum piérem o. Paula Philippe, okreéla go mianem ,subtelnego lubieznika”.

Thomas Philippe stawia sie poza moralnoscia i rozumem i dlatego nie ma poczucia zadnej winy
wobec 0séb wykorzystywanych. Aby sie usprawiedliwi¢ twierdzi, ze prowadzit zycie seksualne i w
celibacie wyzszego rzedu. Szerokie echo tych rozwazan znajdziemy u Jeana Vanier. W swojej ksigzce
z 1984 r. ,Kobieta i mezczyzng stworzyt ich”, przeciwstawia seksualno$¢ genitalng, seksualnosci,
ktéra jest ,mitoscig i Swietowaniem”. Mdwiac bardziej ogdlnie, ksigzke te, jak wiele pism i
wypowiedzi Jeana Vanier, mozna w petni zrozumie¢ z perspektywy nauczania Thomasa Philippe.
Jak sposrod wielu innych, na przyktad ten fragment: ,Jezus nie byt intelektualista, byt prostym
robotnikiem, synem stolarza. Jego matka milczata w ukryciu, stuzac ciatu Jezusa i ciatu

mistycznemu.”
Zbiorowe delirium

Jesli przyznamy, ze Thomas Philippe cierpiat na urojenia, co powiedzie¢ o tych, ktérzy nasladowali

jego nauczanie i jego praktyki, zaczynajac od Jeana Vanier? Czy oni tez byli chorzy?

Przekonania urojeniowe u ucznidow Thomasa Philippe zostaty opisane w jednym z listéw o.
Ducatillon do o. Paula Philippe z 13 czerwca 1956 r.: ,\Wrazenia, jakie wytaniaja sie z tych pierwszych
krokéw podjetych w imieniu Swietego Oficjum - w petni podzielaja Jego Ekscelencja Biskup Renard
oraz ks. Kanonik Huyghe. Mamy do czynienia z duszami, ktére gotowe sg podporzadkowaé sie
wszelkim nakazom zewnetrznym bez najmniejszego wahania i najmniejszego oporu, ale ktére bardzo
trudno bedzie przekonaé wewnetrznie. Wyglada na to, ze szukajg schronienia w niedostepnym
okopach. Jedli nie stawiajg oporu na zewnatrz, nic nie wskazuje na to, ze naprawde uznaja lub Zzatuja

swoich btedéw. Zyja w dziwnej réwnowadze ducha i poczuciu pewnosci.”

W odpowiedzi o. P. Philippe pisze: ,Podobnie jak i Ojciec wcigz jestem zdumiony reakcjg bliskich
ucznidéw ojca Thomasa. Przy kazdym, jest Ojciec zmuszony zanotowad w sposdb prawie niezmienny
: " Bez trudu uznata zasadnos$c¢ decyzji, nie chciata ztozy¢ wyjasnien”, etc. Ta postawa jest tak bardzo
podobna do tej, jakg przyjat ojciec Thomas, ze az drze na mysl, ze te biedne dziewczeta pozostanag

by¢ moze przywiazane wewnetrznie do niego.”

Jean Vanier zachowat pewne aspekty urojen i perwersji Thomasa Philippe, w szczegdlnosci
odnoszacych sie do ciata. Jesli chodzi o reszte, to co rozwinat w swoich pismach lub czynach jest

jego bardziej osobistym dzietem.

Jedna z cech zaburzen urojeniowych indukowanych jest zanik zaburzen po oddaleniu sie osoby

indukujacej zaburzenia. Tej prawidtowosci nie zaobserwowano w przypadku Jeana Vanier. Pozostat
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on az do swojej smierci wierny Thomasowi Philippe, ktory do korca trzymat w zaleznosci dusze

swego ucznia.
Perwersyjne jgdro narcyzmu w tonie Kosciota katolickiego?

Wptyw Thomasa Philippe na zatozycieli ruchéw religijnych jest szeroki. Na czele wielu wspdlnot
zatozonych po 1970r., staty osoby kierowane duchowo lub znajdujace sie pod duchowym wptywem
Thomasa Philippe. Wspélnoty te staty sie miejscami naduzy¢ seksualnych, zaczynajac od Wspdinoty
Swietego Jana, zatozonej w 1974 r. przez Marie-Dominique’a Philippe. Trzeba takze wymieni¢
Ephraima, zatozyciela Wspdlnoty Btogostawienstw, ktérego naduzycia seksualne - jak twierdzit -
byty aprobowane przez Thomasa Philippe. Thierry de Roucy, zatozyciel organizacji pozarzadowe;j
Points-Coeur réwniez znajdowat sie pod wptywem Thomasa Philippe. Zostat przeniesiony do stanu

Swieckiego w 2018 r. z racji swoich naduzy¢ seksualnych oraz naduzyé wtadzy.

Wszystkie te fakty przypominajg prace Paula-Claude'a Racamier na temat perwersyjnych jader
narcystycznych, ktérych toksyczne dziatanie moze rozprzestrzeniaé¢ sie na mniej lub bardziej
rozlegtym obszarze. Prace te zidentyfikowaty zwigzek miedzy jadrami a urojeniami we dwoje, co
mozna odnies¢ takze do urojen zbiorowych: ,Tajemnica perwersyjnych jader polega na tym, ze
opieraja sie one na pewnego rodzaju delirium: ztudzeniu wielkosci, ktére jednak nie pojawia sie pod
delirycznymi pozorami. Poczucie wszechmocy i odpornosci na zranienia, ktére ozywia cztonkéw
perwersyjnego jadra, to znacznie wiecej niz fantazja: jest to gtebokie wewnetrzne przekonanie -
nieracjonalne, niewzruszone, urojone. Ale nawet jesli esencja jest urojeniowa, to sposoby
pragmatycznego zastosowania s3 precyzyjne i spotecznie dostosowane (...) Czy manewry
perwersyjnego jadra nie bytyby ostatecznie tylko dziataniami (spotecznie catkiem zrecznymi) dwu -

lub tréjstronnego delirium?”

Kiedy znamy znaczng liczbe osdéb, ktoére doznaty duchowego i seksualnego wykorzystywania ze
strony Thomasa Philippe bezposrednio lub posrednio przez jego wyznawcoéw, ktorzy zywili te same
urojenia i rozpowszechniali swoje czynnosci, z Marie-Dominique’iem i Jeanem Vanier w roli gtéwne;j,
mozna bez watpienia méwi¢ o perwersyjnym, toksycznym jadrze zakorzenionym w Kosciele
katolickim. Fotografia, na ktorej wida¢ tych trzech mezczyzn przyjmowanych przez papieza Jana
Pawta Il, méwi wiele o ich zdolno$¢ do infiltracji, uwodzenia i oszustwa, podczas gdy Watykan miat
podstawy, by wiedzie¢, co sie naprawde dziato. Moéwi to takze wiele o dysfunkcjach instytucji

koscielnych.

To samo pytanie nasuwa sie w odniesieniu do L'Arche oraz ewentualnej, toksycznej roli jej
zatozycieli. Z catg pewnoscig delirium zbiorowe jest dos¢ wyraziste i stanowi wiarygodng hipoteze

diagnostyczna. Z catg pewnoscig prawdziwe byty umiejetnosci spoteczne lideréw. Nie wyjasnia to
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jednak w catosci sukcesu L'Arche, gdyz ,delirium” byto ograniczone i pozostawato zamkniete w
kregu tych, ktorzy byli nim dotknieci. Jesli, by méwi¢ o perwersyjnym jadrze w rozumieniu Racamier,
mamy zbyt mato elementdéw, by powiedzieé, ze jego toksycznos¢ gteboko przenikneta L'Arche. Stato
sie tak z pewnosciag dlatego, ze nie byto to $rodowisko zamkniete, jakim moze byé¢ zgromadzenie
zakonne, a takze ze wzgledu na dynamiczny przyrost wspdlnot, ktéry dawat wielkg autonomie jej
animatorom oraz powodowat szybki przyrost liczby réznorodnych asystentéw, pochodzacych z
catego $wiata. Dodatkowymi przyczynami tego stanu rzeczy byt brak kontroli nad profilem grupy

oraz brak woli aktywnego prozelityzmu na rzecz tej doktryny.
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Czesc 6
Spojrzenie psychoanalityka
Rozdziat 20  Niebezpieczeristwa nierozpoznanej samotnosci

Jak cztowiek tak przenikniety Stowem Bozym i tak wspotczujacy osobom z niepetnosprawnosciami,

do tego stopnia nie potrafit postawic sie na miejscu kobiet, ktére potajemnie uwodzit?

Aby zrozumieé ten silny paradoks zastosowano podejscie oparte na psychoanalizie zgodne z Z.
Freudem, ale wzbogacone metoda Donalda W. Winnicotta. Przyczynit sie on do podkreslenia roli
Srodowiska osoby, syntetycznie ujetej w zdaniu ,Patrzono na mnie, wiec patrze”. Podejscie to
polega zatem na podjeciu podrézy przez historie wzajemnych relacji na przestrzeni wielu pokolen,
jak rowniez doswiadczenia dziecifistwa Jeana Vanier. Warto podkresli¢, ze Thomas Philippe bardzo
mocno opierat sie na interpretacji dotyczacej wiezi matka - dziecko, aby usprawiedliwié ,mistycznie”

swojg koncepcje relacji miedzy mezczyzng i kobiets.

Przesledzenie loséw rodzicéw Jeana Vaniera i jego dziecinstwa pozwala zaobserwowaé, jak bardzo
brakowato im opiekunczego i czutego spojrzenia i jak bardzo cata czwérka rosta w $rodowisku
rodzinnym, przepetnionym wprawdzie ideatami, a zarazem wyraznie wzbudzajgcym niepokdj przez
brak interakcji sensorycznych i afektywnych. Gdy chodzi o Jeana Vanier przezywat on jednoczesnie
dwie skrajnosci. Z jednej strony powody do chluby: jego ojciec Georges, bohater wojenny, miat
prestizowe posady, dajagce mu dostep do najwazniejszych kontaktéw na swiecie, w tym do kilku
papiezy. Z drugiej strony okolicznosci przerazajgce: wojna i liczne przeprowadzki, problemy
finansowe jak réwniez nastroje depresyjne jego matki, Pauline. Brakowato mu poczucia

bezpieczenstwa, ktére pozwolitoby mu ufaé, moze z wyjatkiem zaufania do Opatrznosci.

Jak to mozliwe, ze mtody mezczyzna, Georges, ofiaruje mtodej dziewczynie, o ktérej wzgledy
zabiega mapy okopdw, a na zareczyny, szkatutke z btotem zebranym z buta w dniu, w ktérym stracit
noge na wojnie? Wydaje sie, ze Georges miat niewielkie pojecie, ani zadnej checi poznania tego, co
odczuwata lub czego pragneta Pauline. Wedtug stéw wtasnej zony, byt ,uwieziony w swojej zbroi".
Jego wielka troska byto utrzymanie wizerunku wielkiego bohatera, cztowieka honoru i obowigzku,
ktéry poswiecat sie dla ojczyzny. Z kolei Pauline przesladowat zty obraz samej siebie, ktory
uniemozliwiat jej prawdziwe zainteresowanie sie innymi. Dla Georgesa wychowanego w duchu
jansenistycznym, najwazniejsze byto prawo, obowigzek i strach przed piektem. Dla Pauline
przeciwnie, priorytetem byta mitos¢ i mitosierdzie.

Doswiadczenie wiezi Jeana Vanier w wieku dzieciecym i jako mtodego chtopca byto bez watpienia
bardzo naznaczone lekiem z powodu statego braku poczucia bezpieczenstwa. Spotyka go ciggta

separacja z nieprzewidywalng matka i nieobecnym ojcem. Zaczyna wiec tworzyé swoje zycie w
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bezposrednim odniesieniu do Boga. W dziennikach intymnych z lat 1941-1942, kazdego dnia pisze
o mszy i komunii, ale nigdy nie opisuje swojego otoczenia. Te samg ceche odnajdujemy u jego Ojca
w listach pisanych do matki podczas wielkiej wojny. To samo mozna powiedzieé¢ o listach Jeana
Vanier do rodzicéw, w ktérych trudno jest znalezé wspomnienie o jakims spotkaniu albo opis kolegi

lub przyjaciela.

Co do zasady zycie zaczyna sie od zakorzenienia cielesnego lub zmystowego, a ciggta wymiana
afektywna z otoczeniem pozwoli z czasem wyrazi¢ w stowach to, co jest odczuwalne i co stopniowo
pozwoli przygotowacé miejsce dla kogo$ innego. W tym przypadku wydaje sie, ze byto na odwrét i
ze prawdziwe zycie, na skutek braku spotkan i wiezi mitosci, zostato odnalezione, a nawet

,wymyslone” bezposrednio w relacji do Boga.

W przypadku Jeana Vanier bez watpienia mamy do czynienia z czyms, co klinicznie nazywa sie
,0sobowoscig z pogranicza”®: osoby te, z powodu nieprawidtowosci we wczesnych relacjach
uczuciowych, doswiadczajg duzej niepewnosci wewnetrznej, potagczonej z lekami zaréwno przed
porzuceniem, gdy druga osoba sie oddala, jak i przed zaleznoscia, jesli druga osoba sie zbliza. Chodzi
zatem o bolesng kwestie autonomii i zaleznosci. Dzieki temu kontekstowi, lepiej rozumiemy wielka
samotnosc¢ Jeana Vanier i to co czesto pojawia sie w wypowiedziach osdéb, ktore go znaty, czyli jego

potrzebe panowania, a co niektérzy nazwa nawet ,manipulacja”.

Dziecinstwo Jeana Philippe (Thomas jest jego imieniem zakonnym) jest bardzo rézne od dziecinstwa
Jeana Vanier, ale taczy je z nim podobienstwo wszechobecnosci religii, jak réwniez rozwdj silnego
poczucia porzucenia i braku bezpieczenstwa. Spotykajgc sie, mimo pokoleniowej réznicy wieku,
ponad dwadziescia lat, kazdy rozpoznaje siebie w tym drugim..., a ten drugi, ktéry odkrywa go sobie
samemu, bedac prawie taki sam jak tamten. Jest to objawienie tozsamosci, ktére pozwala zrozumiec

egzystencjalne znaczenie tego spotkania!

Z tego powodu, mistyczna teoria Thomasa Philippe wydaje sie niespodziewanym wyjsciem z lekéw
przed pustka i porzuceniem, znajdujac potwierdzenie w obecnosci Boga, ,wcielonej” w relacje
miedzy Jezusem i Maryja. Zycie nadprzyrodzone jest dla niego prawdziwym zyciem, jedynym, jakie
zna, ktére daje mu poczucie pewnosci i jest warte przezycia, dlatego stanie sie odpowiedzialny za
jego gtoszenie. Oto co pisze w ,Zyciu ukrytym Maryi” ,Maryja, matka ukochana, Matzonka,

niepokalana, miata zycie catkowicie odmienne od naszego. W niej nie byto ,ja”, tej refleksyjnej

8 Inaczej osobowo$¢ typu borderline. Przypis ttumacza.
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Swiadomosci, sprowadzajacej wszystko do siebie, tej nadmiernej aktywnosci, ktéra chce narzucié sie

w agresywny sposob i poszukuje przyjemnosci”.

Thomas Philippe wykorzystuje ewangeliczne przykazania zapomnienia o sobie i poswiecenia do
uzasadnienia swoich praktyk. ,Zapomnienie o sobie” w radykalnym ubdstwie, postawie maluczkich,
milczeniu i nicosci sa przez niego absolutyzowane jako ,wszystko co dobre”. Natomiast jako
,wszystko co zte”, potepia to, co reprezentowane jest przez racjonalng swiadomos¢, ktéra chcac
wyrazi¢ stowami doswiadczenia przyjemnosci i nieprzyjemnosci, popycha do wyboru przyjemnosci
dla siebie. Jesli nie ma ja, nie ma poszukiwania przyjemnosci jako takiej, a zatem nie ma winy. Maryja
istnieje tylko, by kochaé¢ i by by¢ kochana: ,Jezus nie daje Maryi swego ciata w sposéb
sakramentalny. Od chwili zwiastowania dany jest jej w relacji mitosci realnej i fizycznej”. Mamy tu
,Sposéb uzycia”, ktéry zostanie przekazany uczniom Thomasa Philippe: ciato kobiety jest

zarezerwowane dla przyjemnosci mezczyzny, ,ktory jest widzialnym przedstawicielem Boga”.

Dla Jeana Vaniera spotkanie z Thomasem Philippe jest spetnieniem wszystkich emocjonalnych
oczekiwan, ktore do tej pory gteboko w nim tkwity. Po raz pierwszy nie tylko czuje sie przez kogo$s
kochany, ale dodatkowo nie bedzie czut sie w tej wiezi catkowicie wieZzniem, poniewaz mitosé ta
odsyta go z powrotem do mitosci, ktérag ma dla niego Bog: ,Odkrytem dzieki Ojcu Thomasowi co$
niepowtarzalnego. Odkrytem przez niego, przez jego stowo i postawe, ze bytem kochany przez

Boga.”

Pragnienie relacji z osobami z niepetnosprawnoscia, potwierdzi egzystencjalng wage dotyku,
kontaktu w celu wejscia w relacje, a to wzmocni - jesli to jeszcze konieczne - jego przywigzanie do

koncepcji seksualnosci Thomasa Philippe.

Oto co pisze w ksigzce ,Mezczyzng i niewiasta stworzyt ich” (1984): ,Kiedy chtopiec porzucony
przez matke i umieszczony w pieczy zastepczej nie otrzymuje czutego dotyku, ktérego tak
potrzebowat, cate jego ciato wota o czuty dotyk kobiety-matki. Tak byto w przypadku Georgesa,
ktéry zyje w jednej z naszych wspdlnot - miat prawie niekontrolowang potrzebe dotykania i
pieszczenia kobiet, aby przyciggnac je do siebie. Nie byt to naprawde poped seksualny. To byto
wotanie jego utomnego ciata, ktére chce by¢ kochane i doceniane przez kobiete-matke. Ciato

faktycznie pamieta o braku dotyku.” Mogtoby sie wydawad, ze pisze o sobie samym!

W ,Jezus dar mitosci” w innej formie mowi o réwnowaznosci cielesno-boskiej w darze z siebie dla
drugiego, ktéra przemienia seksualnos¢: ,Stowo nie natozyto na siebie postaci cielesnej, tak jak
naktada sie ubrania, ktéore mozna potem zdjgé, ale ciato stato sie boskie, stato sie narzedziem

przekazywania zycia Bozej mitosci, zycia w Bogu. Tego zycia nie mozna sie nauczy¢ z ksigzek lub od
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nauczycieli; jest to obecnosé jednej osoby dla drugiej, catkowity dar jednej osoby dla drugiej, serce

dla serca, komunii w mitosci. [...]".

Nastepnie méwi o mitosci miedzyludzkiej. Stowa brzmig prawdziwie. Jak sie z nimi nie zgodzié przy
pierwszej lekturze? Ale wszystko, co stoi za tymi stowami, pozostato zagmatwane. Podobnie jak w
przypadku Thomasa Philippe, niemozliwy do zaspokojenia brak autentycznie przezywanych
doswiadczen wspdlnej przyjemnosci i cielesnego zakorzenienia uniemozliwiat jakgkolwiek prace w

celu oddzielenia sie od innego, uznanego za takiego - z kim nastepnie mozna by budowaé wiezi.

Dla Thomasa Philippe, sprzecznosci Dobro/Zto, Ja/Inny zamiast zostaé¢ przemienionymi w
paradoksy zycia, anulujg sie wzajemnie w duchowej, absolutnej relacji, w ktorej miesza sie ten sam i
inny, doznanie i afekt, ciato i dusza. Istnieje juz tylko wola Boza, ktérej nalezy sie poddaé. W kazdej
relacji miedzyludzkiej, ktorej doswiadczat Jean Vanier, nie chodzito o te czy inng relacje - seksualng
lub nie, ale chodzito - za jej posrednictwem - o relacje z Bogiem. To wyjasniatoby, dlaczego
wiekszos¢ intymnych relacji, jakie miat z kobietami, bedzie przezywana w modlitwie i w ciszy

adoracji.

Zeznania kobiet, ktére miaty zupetnie inne odczucia w swoich ,intymnych” zwigzkach z Jeanem

Vanier, ilustrujg skrajnosci, z jakimi nas on konfrontuje.

Skrajnos¢ w dobru: w pragnieniu catkowitego oddania sie drugiemu, co odzwierciedla jego catkowite

zaangazowanie w wiare w Boga-Mitos¢.

Skrajnos¢ w ztu: nie mogac zbudowaé podstawy wewnetrznego bezpieczenstwa, znajdzie sie w
jakby-niemozliwosci postawienia sie na miejscu drugiego, gdy zamanifestuje on swojg odmiennosé.
To znieksztatca jego pragnienie komunii. Ma wtedy mato empatii i nie odczuwa zadnego poczucia
winy. Jako cztowiek gtoszacy tyle o mitosierdziu, jak moégt odpowiedzie¢ Judy, ktéra powie o sobie
nawet, ze czuta sie jak ,duchowa kurwa” i dopytywata go o jego postepowanie wobec niej: ,Jest

rzeczywistosé, ktorg ty zyjesz - obok tej, ktéra ja zyje - obie nie maja ze soba nic wspdlnego”.

Zostato to juz powiedziane: jego ciato, uczucia, afekty - wszystko to lezato odtogiem i znalazto
droge ucieczki w uwalniajacej od winy teorii Thomasa Philippe. Ten ostatni nie mogt dla Jeana
Vaniera odgrywac roli osoby trzeciej, ale - wrecz przeciwnie - przybyt, aby wysta¢ mu jego wtasne

lustrzane odbicie, ponownie go zamykajac.

Wiara w Boga-Mitos$¢ data Jeanowi Vanier ,inne miejsce dla umieszczenia swoich doswiadczen” i
by¢ moze pozwolita mu na czesciowe wyzwolenie sie z zaleznosci od Thomasa Philippe. Jednak nie

mogac zbudowac realnej odmiennosci, otwartosé, ktéra byta mu dana, impet do dzielenia sie, bardzo
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silne zaangazowanie w dziatanie; w pewnych okolicznos$ciach przeksztatcaty sie - nieSwiadomie -
w zalezno$¢ emocjonalng i naduzywanie wtadzy - naduzycia tym bardziej toksyczne, ze byty

uzasadniane religijnie i pobudzaty do rywalizacji.

Jesli zagadnienie perwersji jawi sie wyraznie w przypadku Thomasa Philippe, osobowos¢ Jeana
Vanier nie ma znamion perwersyjnej struktury z tym wszystkim, co prezentuje ona w zakresie
przyjemnosci niszczenia, upokarzania lub sprowadzenia drugiego do poziomu przedmiotu
manipulacji. Jean Vanier byt pochwycony w putapke absolutyzacji Mitosci, ktéra wykluczata dla
niego jakakolwiek idee Zta, i pozostat wiezniem swojego przywigzania do urojeniowych idei

Thomasa Philippe i jego systemu naduzy¢.
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Czesc 7

Przyczynek do krytycznej analizy duchowosci Jeana Vanier

Celem "dochodzenia" teologicznego jest préba scharakteryzowania duchowosci, ktéra pomogta
L'Arche w jej rozprzestrzenieniu sie, ale ktora réwniez utatwita zaistnienie naduzy¢ wobec kobiet.
Hipoteza, ktérg stawia komisja, jest taka, ze istnieje powigzanie pomiedzy konkretnymi postawami,
tak pozytywnymi, jak i negatywnymi, a forma duchowosci, ktérg od dziesiecioleci, poprzez swoje

konferencje, rekolekcje, artykuty oraz ksigzki rozwijat Jean Vanier.

W analizie stosowane jest podejscie teologii praktycznej, ktorej specyfikg jest podejmowanie
refleksji w oparciu o rézne dziatania eklezjalne i spoteczne oraz w oparciu o przeméwienia, wywiady
i piSmiennictwo réznego typu. W przypadku Jeana Vanier chodzi o cierpliwe zbadanie czesci jego

ksigzek, w ktérych rozwija swojg mysl.

Poszukiwania miaty wiele etapéw. Pierwszy przeglad kilku ksigzek pozwolit stwierdzi¢, ze bardzo
czesto uzywane jest stowo ,komunia”, co wynika z tego, Ze asystenci L’Arche byli zapraszani do
wejscia w relacje przymierza z osobami z niepetnosprawnoscia mieszkajacymi we wspdlnocie.
Wynika stad nastepujgca robocza hipoteza: jesli L'Arche zostata zbudowana na duchowosci
przymierza z osobami z niepetnosprawnoscia, to Jean Vanier promuje przede wszystkim duchowo$¢
komunii, ktéra wyrasta z pewnego typu mistyki karmelitariskiej oraz antropologii. Obie koncepcje
sg przejete od jego duchowego ojca, Thomasa Philippe. Zarysowuje sie wiec tutaj niebezpieczny

brak oryginalnos$ci mysli.

Rozdziat 21 Jean Vanier jako nowy duchowy mistrz?

W czasie lektury ksigzek Jeana Vanier uderza duza réznorodnos$¢ ich stylu, ale mozna szybko
zaobserwowac liczne punkty wspdlne tego zréznicowanego zbioru. Jean Vanier pisze przede
wszystkim z pozycji swego osobistego doswiadczenia zycia z osobami z niepetnosprawnoscia. Pisze
takze jako uczen Jezusa i tendencjg jego stylu jest wigczanie zawsze Swiadectwa wiary o
zabarwieniu mistycznym. Pisze przeciez po to, aby nauczac i przekazywaé wiare, wzbudzaé nowe
powotania do towarzyszenia osobom ,zranionym” i znalez¢ nowych asystentéw. Jest to potrzebne,

poniewaz liczba wspdlnot L'Arche szybko wzrasta.

Punktem zakotwiczenia jest zawsze solidny punkt ciezkosci - bliskos¢ zycia z osobami wrazliwymi,

ubogimi, zranionymi, ktora stuzy temu, by dzieki nim, nawrdci¢ sie osobiscie i zbiorowo.
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Zakotwiczenie to jest zawsze powigzane z Jezusem, z tym, jak zyt, kochat, z jego priorytetowym
wyborem odrzuconych. To cos wiecej niz idea, to realizacja idei, o czym $wiadczy istnienie wspdlnot
L'Arche. Wiarygodno$¢ wszystkich jego pism opiera sie na tej wtfasnie niepodwazalnej

rzeczywistosci.

Styl pisania Jeana Vanier jest raczej prosty, bez intelektualnego zargonu, bardzo dobrze dopasowany
do poziomu rozwoju spoteczenstwa. Autor potrafi nawigzaé kontakt z wspétczesnymi czytelnikami
oraz z mtodymi ludZmi, ktorzy szukajg ideatu zycia braterskiego i realnie ewangelicznego. Os$miela
sie wyjs¢ z ram akademickich i otwiera sie na rézne kultury i religie, rozwija ideat zerwania ze

Swiatem wspodtzawodnictwa, indywidualizmu i niepotrzebnych bogactw.

Biorac pod uwage wszystkie wspdlne cechy pism, mozna je w catosci sklasyfikowaé jako "pisma
duchowe". Takze rozwdj jego antropologii jest inspirowany biblijnym objawieniem. Sposéb
stosowania odniesien do testéow biblijnych w jego tekstach ewoluuje. W miare uptywu czasu, Jean
Vanier pomija doktadne przytaczanie referencji przytaczanych tekstéw biblijnych. Cytuje je coraz
bardziej posrednio, odnoszac sie coraz czesciej do Jana ewangelisty. Jego celem jest poruszy¢
bardziej serce, niz rozum. Méwi o tym wyraznie i to moze ttumaczy¢ swobodny sposéb

komentowania Pisma $wietego. Proponuje swoje stowo zatem jako stowo autorytetu.

Gdy Jean Vanier nie cytuje juz petnego tekstu Pisma $wietego, coraz czesciej pozwala sobie na
interpretacje bardzo psychologizujaca i opartg na wyobrazni. Kiedy przywotuje sceny z Ewangelii,
opisuje postawy Jezusa i wnosi szczegdbty, ktére nie wystepujg w cytacie biblijnym. Ten sposéb
powotywania sie na teksty biblijne sktania, by sadzi¢, ze nie bierze pod uwage tekstu samego w

sobie, ale uzywa go do ilustrowania swojej wtasnej mysli.

Kiedy Jean Vanier przywotuje Nazaret i zycie Jezusa przed publicznym nauczaniem, wymysla
elementy, ktérych nie ma w ewangeliach. Uwaza, ze duchowos$¢ Nazaretu jest centrum Zzycia
wspdlnot L’Arche. Podkresla wymiar ,tajemnicy”, ,ukrycia” i ,misterium”. Stowa te czesto pojawiaja
sie w jego pismach i dotyczg sposobu zycia ,komunia”. Nie odnosi sie ona jednak do wymiaru

trynitarnego, ale do relacji pomiedzy Jezusem i jego Matka.

Wiemy juz dzis, ze ta wtasnie relacja w kazirodczej formie jest w centrum duchowosci ojca Thomasa.
Oczywiscie, Jean Vanier moéwi tylko o ,boskiej komunii” pomiedzy Jezusem a Maryija, ale jego
stownictwo jest utrzymane w klimacie misteryjnym tak, aby ci, ktérzy sa ,wtajemniczeni”, mogli
zrozumiec¢ jego stowa inaczej niz reszta stuchaczy. Nawet jesli chce, by jego mysl byta dostepna dla
szerszego grona, to jednak w niektérych momentach wydaje sie, ze wchodzi w pewien typ jezyka
szyfrowanego, ktory jest przeznaczony dla ,wtajemniczonych” w ich mistyke oparta na urojeniach.

Bawi sie, na przyktad, mozliwymi interpretacjami stowa ,maluczcy”, ktére okresla uczniow Jezusa w
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Ewangelii wedtug $w. Mateusza. Ukryte zycie ,wtajemniczonych” ma sie sta¢ podobne do zycia w
Nazarecie, zgodnie z duchowoscia, ktéra przeciez Thomas Philippe rozwinat w osrodku Woda zywa.
Tylko ten stuchacz, ktéry wie o statym przywiazaniu Jeana Vaniera do jego duchowego ojca, moze
podnies¢ te zastone tajemnicy. Inni stuchacze przejda, nic nie zauwazajac i nie rozpoznajg w tych
stowach nic dwuznacznego. | do tego w wiekszosci zostang uwiedzeni przez duchowy styl jego

jezyka.

Mimo powigzan Jeana Vanier z Kosciotem katolickim, temat Kosciota nie pojawia sie czesto w jego
piSmiennictwie i komisja stwierdza brak rzetelnej refleksji eklezjologicznej. Czy jest tak dlatego, ze
Jean Vanier chce ten temat pomingé¢? Jean Vanier pozostaje zasadniczo krytyczny wobec
hierarchicznego wymiaru Kosciota. Przeciwstawia mu Kosciét uniwersalny, otwarty na wszystkich
ludzi, poniewaz Jezus moze méwi¢ do serca kazdego cztowieka. To L'Arche jest Kosciotem ktory
kocha, to osoby zranione, ktére utozsamia z samym Jezusem oraz ci, ktérzy odpowiadajg na
wezwanie bliskosci z ,ubogimi”. Taki Kosciot potrzebuje ksiezy, aby gtoszenie Ewangelii i
celebrowanie Eucharystii formowato sposdb zycia we wspdlnocie. Wyrazenie ,mdéj Kosciot” po raz
pierwszy pojawia sie w ksigzce z 2012 r. pt. ,Znaki czasu”. Jest ono uzyte dwa razy w tym samym
fragmencie, z ktérym wielu moze sie zgodzié: ,Jezus wezwat mnie poprzez Koscidét, abym gtosit
dobrag nowine ubogim i ogtaszat wyzwolenie uwiezionym i przesladowanym. Jestem bardzo

wdzieczny mojemu Kosciotowi, ze mnie karmi sakramentami, stowem Bozym i inspiracjg przekazang

przez nastepce sw. Piotra. [...] Mimo to jestem rozczarowany utratg wiernosci i entuzjazmu przez

cztonkéw mojego Kosciota, ktérzy sg ociezali w angazowaniu sie na rzecz ubogich i w gtoszenie

dobrej nowiny Jezusa. Zbyt mato koscielnych hierarchéow potwierdza to, ze wiara w Jezusa jest scisle

Zwigzana z zaangazowaniem na rzecz ubogich.”

Zadna ksiazka nie zaniedbuje wzmianki o potrzebie towarzyszenia duchowego. Preferowane jest
towarzyszenie oparte na przywigzaniu, co wyraznie zostato wyrazone w ksigzce pt. ,Wspdlnota
miejscem radosci i przebaczenia” [wierniejsze ttumaczenie tytutu: Wspdlnota miejscem
przebaczenia i Swietowania]. Podkreslenie znaczenia towarzyszenia jest zwigzane z jego wtasnym
doswiadczeniem przywigzania do Thomasa Philippe, w ktdrym miejsce osoby towarzyszacej jest
znacznie przecenione. Jean Vanier wskazuje tym samym, ze pocigga go indyjska tradycja guru,
ktérzy formujg swoich uczniéw przez bliskie wiezi o dtugotrwatym wptywie. Przywotuje takze
postac¢ przewodnika, ktory jest zarazem swiadkiem i modelem. Komisja widzi ryzyko w zastosowaniu
tych form towarzyszenia. Jesli chodzi o towarzyszenie oparte na przywiazaniu, powstaje pytanie,
jaka jest realna przestrzen wolnosci w tej relacji. Natomiast jesli chodzi o role przewodnika, to jego
prowadzenie moze okazaé sie zbyt dyrektywne, gdy uzna, ze sam zna droge, ktérg ktos inny

powinien i$¢.
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Niewatpliwie Jean Vanier przyjmuje dwie role: zatozyciela L'Arche oraz mistrza duchowego,

przynoszacego nowg duchowosé, ktérej rdzeniem jest bliskos$¢ ze ,zranionymi”.

Rozdziat 22  Duchowos¢ przymierza?

Niektérzy asystenci L'Arche ,ogtaszali przymierze”, co oznaczato ich decyzje pozostawania w
trwatym przymierzu z osobami z niepetnosprawnoscia. Pierwsi asystenci, ktorzy angazujg sie w
przymierze, czynig to podczas rekolekcji gtoszonych przez Marie-Dominique Philippe w 1978 r.
podczas Eucharystii. Pdzniej dzieje sie to podczas celebracji wpisanej w rytuat ,umywania nog”.
Zaangazowanie to nie ma charakteru sakramentalnego ani nie jest rodzajem konsekracji, ktéra
prowadzitaby do zycia konsekrowanego, jak definiuje je prawo kanoniczne Kosciota katolickiego.
Jest ono jednak wazne dla asystentow, poniewaz pieczetuje ich wybér zycia wspdélnotowego z
osobami z niepetnosprawnoscia w relacjach bliskosSci, okre$lanych wtasnie jako przymierze.

Rzeczywistos$¢ przymierza jest wpisana w historie L'Arche az do 2000 roku.

Kiedy Jean Vanier porusza temat przymierza w swoich ksigzkach, przedstawia je jako
wspotzaleznos$é, przezywang pomiedzy asystentem a osobg z niepetnosprawnoscia, w ktorej te
osoby niosg siebie nawzajem. To wzajemne przymierze pozwala kochac¢ i by¢ kochanym, przyjac
stabos¢ drugiego, jak réwniez swojg wtasna. Podkreslenie wzajemnosci zaciera jednak asymetrie
relacji oraz rdéznice pomiedzy partnerami, ktére sg szeroko obecne w przyktadach przymierza

pomiedzy Bogiem a ludZmi.

Lektura ksiazek ,Wspolnota miejscem radoéci i przebaczenia” i ,Zrédto tez” pokazuje dwa modele
przymierza, ktére odgrywajg zasadniczg role w duchowosci Jeana Vanier. Model chrystologiczny
odnosi sie do relacji z ,ubogimi”, a model oblubiericzy pojawia sie, gdy jest mowa o osobistej relacji

osoby wierzacej do Boga.

Aby wyjasni¢ relacje pomiedzy asystentami i osobami z niepetnosprawnoscia, Jean Vanier odwotuje
sie do przymierza Jezusa Chrystusa z ubogimi. W jego pismach nastepuje przesuniecie akcentu w
kierunku esencjalizacji ubogiego jako figury Chrystusa i jako samego Jezusa. ,Ubogi to Jezus” i
odwrotnie "Jezus to ubogi”. Esencjalizacja stanowi problem, poniewaz jesli widzimy w Ubogim tylko
Jezusa, to powstaje pytanie, czy widzimy takze te osobe, ktoéra jest za obliczem Chrystusa ukryta?
Jesli jeden z aktoréw przymierza znika pod postacig drugiego, to rzeczywisto$sé przymierza sie
zatamuje. Konsekwencja scalenia Jezusa z ubogim moze prowadzi¢ do trojakiego ryzyka. Pierwsze
Z nich, to pominiecie jedynosci osobistego cierpienia, skoro jest ono tozsame z Jezusowym. Drugie,
to ryzyko zignorowania indywidualnej osobowosci oséb z niepetnosprawnoscia, skoro widzi sie w

nich tylko Jezusa. A trzecie, to sakralizacja ubogiego i jego ciata.
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Miejsce ciata w duchowosci Jeana Vanier jest omawiane w réznych fragmentach, méwigcych o
Jezusie i Maryi. Ciato staje sie samo w sobie elementem duchowym, co wyraza eucharystyczne
stownictwo (dar ciata, ,realna obecnos$c¢”, pozywienie). Nie prébujac nawet bezposrednio
nawigzywac¢ do dewiacyjnej duchowosci maryjnej Thomasa Philippe, komisja podkresla to, co
wydaje sie oczywiste, czyli przewartosciowanie znaczenia ciata jako "doskonale ulegtego kanatu
faski, oraz znaczenia dotyku. Jesli zabraknie udziatu rozeznania, ciato staje sie miejscem wszelkich

mozliwych wynaturzen.

Jean Vanier nie porusza jednak tej kwestii, gdy méwi o dotykaniu ciat oséb z niepetnosprawnoscia.
Pisze: ,Odkrytem, ze dawanie kapieli jest chwilg uprzywilejowana. Jego mate, nagie ciato odprezato
sie i czerpato przyjemnos¢ z zanurzenia w cieptej wodzie. Byt szczesliwy, ze go dotykano i myto.
Jedyny jezyk, ktéry mogt zrozumieé, to jezyk czutosci, komunikowany poprzez dotyk rak; jezyk
delikatnosci, bezpieczenstwa, ale takze jezyk, ktéry poprzez ciato i jego wibracje objawiat mu to
wtasnie, ze mozna go kochad, ze jest dobry i ja sam bytem szczesliwy, przebywajac z nim”. Dotykajac

g0, rowniez ja sam otrzymywatem czutosé, ktérg chciat mnie obdarzy¢.”

Poprzez nasilong spirytualizacje obecng w zacytowanym opisie, czytelnik moze dostrzec elementy
sprzyjajace wielu naduzyciom. Wspominaliémy jednak juz o tym, ze komisja nie pozyskata wiedzy o

przypadkach naduzy¢ w odniesieniu do oséb z niepetnosprawnoscia.

Woydaje sie dziwne, ze w dzietach Jeana Vanier brakuje pogtebienia ,dotyku” Jezusa. W scenie
umywania nég w Ewangelii wedtug $w. Jana, w ktérym uzywane jest stowo ,wyciera¢”, nie ma
koncentracji na dotyku, ale na odwrdceniu porzadku rél - mistrz staje sie stugg. We wszystkich
przypadkach dotyk Jezusa wyzwala stowo, nawet jesli On sam nakazuje milczenie. Stowa
wdziecznosci zamiast by¢ powstrzymane, wyptywajg natychmiast, czyli dzieje sie przeciwnie niz w

sytuacji naduzyé.

Jednym z przewodnich motywéw w duchowosci Jeana Vanier jest aspekt oblubienczy. Uwazna
lektura jego pism pozwala stwierdzi¢, ze figura Boga-Oblubienca (czy to w odniesieniu do
pojedynczego cztowieka, czy catego ludu) ma dla niego wieksze znaczenie niz Boga-Wyzwoliciela.
Wiezy wzajemnej przynaleznosci zajmujg pierwsze miejsce w jego idei przymierza. Ponadto, dla
Jeana Vanier, grzech polega na opuszczeniu ,Boskiego Oblubienca”. Znaczenie, jakie nadaje
oblubienczemu wymiarowi Bozej mitosci wzmacnia dodatkowo, jesli takie wzmocnienie jest jeszcze

potrzebne, akcent potozony na relacje ,komunii”.
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Rozdziat 23 Duchowosc¢ komunii?

Czytelnik ksigzek Jeana Vanier moze zaobserwowad, ze uzyte w nich stownictwo jest bardzo
skoncentrowane na mitosci, mitosci Jezusa wobec ludzi oraz mitosci, do jakiej kazdy dazy w relacjach
osobistych. Mito$¢ wyraza sie takze w okresleniach takich jak: ,wspétczucie” i ,komunia”, ale

stopniowo najbardziej wszechobecne staje sie stowo: komunia.

Jesli poréwnacé dwa wydania ksiagzki ,Wspodlnota miejscem radosci i przebaczenia”, mozna zauwazyé,
ze pojecie komunii dominuje w drugim wydaniu, a w pierwszym jest prawie nieobecne.
Czestotliwos¢ uzywania tego stowa jest jeszcze wieksza w ksigzce ,Kazda osoba jest historig

Swietg”, w ktérej spotykamy je 250 razy, duzo czesciej niz stowo mitos¢ czy jednosc.

Komunia, definiowana jako relacja wzajemnego zaufania, istnieje od momentu narodzin i jest
podstawowym dazeniem cztowieka. Te mitos¢ niemowlecia Jean Vanier okresla poprzez wyrazenie:

»2Swiadomos¢ mitosci”, ktére jest zaczerpniete z mysli Thomasa Philippe.

Ta ekstrapolacja pojecia kaze mysle¢ o komunii jako utraconym raju, ktéry trzeba odzyskaé. Aby na
powrét odnalezé komunie konieczne jest stac sie jak ,mate dziecko”. Podczas pewnych rekolekcji
Jean Vanier kwestionowat opinie psychologéw, ktorzy odrzucajg méwienie o mitosci w przypadku
malutkiego dziecka. | przeciwnie, przekonywat o znaczeniu takiej "mitosci zaufania", jako formy

mitosci, "ktorg utracilismy”.

Komunia jest dla Jeana Vanier najwazniejsza i stanowi o$ jego duchowosci i antropologii. Pisze:
,Ojciec Thomas twierdzit, ze relacja komunii, bedaca fundamentem wszelkiego Zzycia w relacjach,
jest niezbedna dla zrozumienia zycia wiary i zycia duchowego. W ten sposéb pomégt mi postawic

komunie w centrum mojej antropologii.”

W pismach o charakterze bardziej duchowym widzimy wspomniang powyzej tendencje
postugiwania sie obrazem "zaslubin" i zjednoczenia. Komunia staje sie godami weselnymi, relacja
oblubiencza. Jezus przedstawiany jest jako Oblubieniec, Umitowany, ktéry ,przygarnia wszystkich
w mitosnym objeciu”. A ,Oblubienica, Umitowana jest zraniona z mitosci i cate jej ciato krzyczy z

pragnienia obecnosci Umitowanego, Oblubienca, aby przyjac jego mitos¢ i oddac sie mu catkowicie.”

Mozna zapytad, czy pojecie komunii byto jako$ szczegélnie rozwijane w pismach Thomasa Philippe?
Jesli chodzi o to zagadnienie, komisja moze jedynie odestaé¢ do analiz, ktére majg przeprowadzié¢
bracia dominikanie, bedacy w posiadaniu wtasciwej dokumentacji. Komisja ogranicza sie tutaj tylko
do zacytowania Xaviera Le Pichon, ktory potwierdza znaczenie tego aspektu: , Ojciec Thomas zaczat

wiele pisaé. Nie byt juz komentatorem $w. Tomasza. Napisat swojg teologie na nowo. Zaczat mieé
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nowa wizje rzeczy pierwszych, ciata i jakby wyzwolit sie ze stanu bycia uczniem $w. Tomasza, a w
pewnym sensie stat sie teologiem-twoérca. Odtad, jak w 1994 r., pomdgt mi to zauwazy¢ Jean Vanier,

,stowami, ktore stale powracaty w pismach Ojca Thomasa, byty komunia i dar”.

Tylko doktadne zbadanie tresci stowa ,komunia” w dzietach Thomasa Philippe pozwoli posunac sie
naprzéd w badaniach. Dla komisji wniosek jest oczywisty, ze tam wtasnie nalezy kontynuowacd

poszukiwania.

Rozdziat 24  Mistyka ,karmelitaniska”?

Nie trzeba byto stysze¢ o ujawnieniu wypaczonej duchowosci mistycznej Thomasa Philippe, by
dostrzec trwaty mistyczny ton w dzietach Jeana Vaniera. Ma on pewien charakter karmelitaniski ze
wzgledu na czesto pojawiajgce sie odwotania do Jana od Krzyza, Teresy z Avila i czasem do Teresy
z Lisieux. U tych mistykdéw zazwyczaj mozna spotkaé odniesienia biblijne do Piesni nad Pie$niami i
Ewangelii wedtug sw. Jana. Wydaje sie, ze mistyka wzmacnia u Jeana Vanier pragnienie
zjednoczenia w komunii z Bogiem i z osobami, z ktérymi dzieli doswiadczenie wiary. Mistyczna
podstawa mysli Jeana Vanier sprzyja jego odejsciu od racjonalnosci i pomijaniu aspektu odrebnosci

0sob.

Badania pism Jeana Vanier przedstawione w raporcie komisji pokazuja, ze zycie mistyczne stanowi
jego osobistg ,tajemnice”. W wielu jego wypowiedziach mozna odkry¢ ekstatyczne akcenty. Ich
obecnos¢ zastanawia, bo ujawnia odejscie od tradycji karmelitanskiej, ktéra tak wielkg wage
przywigzuje do oczyszczenia zmystéw. Teresa z Avila ostrzegata swoich czytelnikdéw, ze poréwnanie
sakramentu matzenstwa do duchowych zaslubin jest poréwnaniem ,gruboskérnym”: ,Z pewnoscia,
réznica jest wielka. W przymierzu, o ktérym moéwie, jest tylko rzeczywisto$é duchowa a to, co
cielesne, oddala sie. Pocieszenia i duchowe rozkosze, ktére Pan daje, sg tysigckro¢ wieksze niz

przyjemnosci, ktérych moga skosztowaé matzonkowie.”

Niemniej jednak wydaje sie, ze Jean Vanier jest przekonany, ze doswiadcza unii mistycznej, ktora
jest ,zaslubinami” i ,godami weselnymi”, ,duchowym matzenistwem” z Bogiem. Jean Vanier jest w
tym konsekwentny i nie odnosi sie do zadnego innego nurtu mistycznego tradycji chrzescijanskiej.

Gtéwny punkt odniesienia stanowi dla niego mistyka karmelitanska, a szczegdlnie Jan od Krzyza.

Wybér ten wydaje sie by¢ spdjny ze wzgledu na jego podwdjng geneze. Jean Vanier powotuje sie
na karmelitanskie korzenie swego ojca , gorliwego czytelnika Jana od Krzyza i Teresy z Lisieux.
Dziedzictwo duchowosci karmelitanskiej pochodzi takze od jego duchowego ojca, Thomasa

Philippe. Analiza, ktérg majg przeprowadzi¢ dominikanie, pozwoli lepiej zobaczy¢, jakie byto
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nauczanie Thomas Philippe na temat $w. Jana od Krzyza. Jest bardzo prawdopodobne, ze jego

btedne interpretacje mogg rzuci¢ swiatto na niektére wypowiedzi Jeana Vanier.

Z biegiem lat Jean Vanier proponuje mistyczng sciezke, ktéra niezaleznie od religii, koncentruje sie
na spotkaniu z ubogim, objawiajgcym nam samych siebie i otwierajgcym nas na spotkanie z Bogiem.
Ta mistyka staje sie nowa ,madroscig”, stuzaca przemianie $wiata. Przejscie od mistyki
karmelitanskiej do mistyki uniwersalnej moze zdziwié. Dlaczego nalezatoby zachowaé za wszelka
cene ten mistyczny wymiar? Spotkanie z ubogim nie musi by¢ koniecznie mistyczne, wystarczy
przeciez, ze jest przezywane gteboko i prawdziwie. Wobec braku solidnych argumentéw i podstaw,
dyskurs Jeana Vanier okazuje sie nieuchwytny, watty i mato wiarygodny na poziomie racjonalnym i

teologicznym.

Rozdziat 25 Trwate przywiqgzanie do Thomasa Philippe?

Praktycznie we wszystkich swoich przedmowach, Jean Vanier zamieszcza stowa wdziecznosci
wobec swego ,duchowego” ojca, Thomasa Philippe, z ktorym zatozyt L'Arche. W $wietle tego, co
komisja wydobyta na $wiatto dzienne, interesujaca jest relacja autobiograficzna, zawarta w tresci
jego ksigzek. Odwotywanie sie do swego duchowego ojca powtarza sie i potwierdza istnienie
gtebokiej wiezi, ktéra ich taczy. Znajdujemy tego wyraz w ksigzce ,Kazda osoba jest historig swietg”,
gdzie Jean Vanier wspomina, jak zostat zaproszony przez Thomasa Philippe do Trosly w 1963 r.:
,Miatem wrazenie, ze on wiedziat, ze zgadywat wszystko to, co byto we mnie: zte i dobre - moje
tajemnice - ze kochat i akceptowat mnie takim, jakim bytem. Byto to dla mnie wyzwalajace. To

cudowne, by¢ widzianym jako osoba, ktéra ma swoj cel i swojg misje”.

W tej samej ksigzce, gdy méwi o swoich cechach jako ,silnego i skutecznego” lidera, przyznaje, ze
mogt byé czasami ranigcy i przyttaczajacy dla swych wspotpracownikow. Méwi takze, ze jego
sposOb sprawowania wtadzy ewoluowat, ale zawsze czut sie zagrozony, gdy konfrontowat sie z
opiniami innymi niz swoje. Wspomina swoje liczne leki i niepokoje, z ktérych najgorszym byto to, ze
zostanie opuszczony i zdradzony, ale takze ze moze sam zdradzié: ,Jednym z najwiekszych strat w
zyciu jest utrata honoru, bycie pogardzanym, bycie postrzeganym jako kto$, kto zdradzit jakas
sprawe.” To wyznanie z 1994 r. kojarzy sie z cytatem przywotanym przez jedng z autorek jego
biografii: ,Zdradzenie Ojca Thomasa bytoby jak popetnienie samobdéjstwa.” W opowiadaniu o swoim
nawrdceniu, zdumiewa to, ze Thomas Philippe wystepuje w roli ,jakby chrystusowej”, a brakuje

wspomnienia o osobistym wezwaniu Jezusa.

W wielu swoich dzietach Jean Vanier powotuje sie na tradycje mistyczng sw. Jana od Krzyza czy tez

tradycje tomistyczng, ale czyni to w znieksztatcony sposéb, aby przedstawi¢ swoje wtasne
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przekonania, zaréwno w celu oczyszczenia swojego mistrza, jak i po to, by usprawiedliwi¢ swoje
milczenie. Jego wywadd jest tak dwuznaczny, ze czasami trudno sie domysleé, na kogo sie faktycznie
powotuje. A moze, oprdcz zwracania sie do wszystkich innych czytelnikbw, méwi specjalnie do

waskiej grupy "wtajemniczonych"?

W raporcie przedstawiono wiele przyktadéw prawdopodobnych sladéw "podwdjnego jezyka".
Mozliwos¢ celowo dwuznacznego pisania, skierowanego do szerokiej publicznosci, ale i do
"wtajemniczonych", wydaje sie wiecej niz prawdopodobna, zwtaszcza w jego pierwszych wydanych
ksigzkach. Oto jeden z przyktadow: ,Jezus nie jest jak inni prorocy [...] Jego stowa sg wazne, ale
wazniejsza jest jego osoba, jego serce i jego ciato. To jego ciato, a nie tylko jego inteligencja,
promieniowato doskonatoscia Bozej mocy. To jego ciato, doskonale ulegty kanat taski, byto

catkowicie otwarte na moc i mito$¢ Ojca.”

Rehabilitacja ciata moze wspoétbrzmieé z nurtem antropologicznym, ktéry walczy z dewaloryzacja
ciata, przez dtugi czas obecng w chrzescijainstwie. Ten aspekt moze, niestety, postuzy¢ jako
argument dla grupy ,wtajemniczonych”, ktérzy stosujg duchowe praktyki o charakterze erotycznym.
Jesli ciato jest uznawane za uprzywilejowany kanat tfaski, tatwo usprawiedliwi¢ pewien rodzaj
gestow pomiedzy duchowym ojcem i tymi, ktérym towarzyszy. To wtasnie owa ,doskonata ulegtosc”
byta wymagana podczas fizycznego kontaktu, szczegdlnie przez Thomasa Philippe, jak to zeznawaty

kobiety, ktore byty ofiarami naduzy¢ z jego strony.

Dobre ziarno i plewy

Krytyczna analiza ksigzek Jeana Vanier prowadzi do konkluzji, ze ich autor funkcjonuje na dwéch
odrebnych ptaszczyznach. Pierwsza opiera sie na intymnej, tajemnej mistyce "duchowych
zaslubin” i charakteryzuje sie opisanymi deformacjami. Drugi poziom znajduje swdj wyraz w
duchowosci zaangazowania wobec "ubogich”, przyznajac im znaczaca role w indywidualnym

nawroceniu i przemianie relacji spotecznych.
Obie ptaszczyzny s do siebie zblizone, jakby stopniowo jednoczone, pod hastem komunii.

Stykaja sie, ale nie pokrywaja. Nie ma wspodlnej mistyki z "ubogimi", mimo ze s3 oni sakralizowani,
stanowigc postaé¢ samego Jezusa. Komunia z nimi nie jest mistyczna w sensie nadanym jej przez
Jeana Vanier, czyli nastawiona na oblubiencze zjednoczenie. Jest ona w istocie emocjonalna,

psychologiczna i ludzka.

Powstaje zatem kolejne pytanie: dlaczego Jean Vanier nie rozwinat nigdy duchowosci specyficznej

dla 0séb z niepetnosprawnoscia. Skoro rozpoznawat ich duchowa gtebie polegajaca na tym, uzywszy
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jego wyrazenia, ze posiadajg "$wiadomos$¢ mitosci” zamiast Swiadomosci racjonalnej"; to dlaczego
nie pogtebit tego, czym mogg sie z nami dzieli¢ na poziomie wiary chrzescijaiiskiej, czy innej.
Paradoksalnie, wkrada sie tu pewna forma zaprzeczenia istnienia pierwotnej duchowosci,

naznaczonej doswiadczeniem niepetnosprawnosci.

Czasami te dwie ptaszczyzny duchowosci osobistej relacji i duchowosci zaangazowania spotykaja
sie, na przyktad w tym, jak rozumie sposdb przekazywania duchowosci asystentom. Jean Vanier ceni
sobie bardzo typ towarzyszenia oparty na przywigzaniu, ktéry zaktada ,komunie” pomiedzy osoba

towarzyszaca jako ,modelem”. Wiez tego rodzaju jest jednak potencjalng przestrzenig naduzyc.

Antyintelektualizm Jeana Vanier zahamowat prawdopodobnie refleksje o charakterze
wielodyscyplinarnym wewnatrz L'Arche. Nawet jesli uwzglednia on wymiar psychologiczny, ktéry
jest szczegdlnie potrzebny w towarzyszeniu osobom "zranionym, to dalej prowadzi swojg gre,
postugujac sie wymiarem duchowo-mistycznym, nigdy go nie kwestionujac. Zamieszanie, ktore ten

wymiar wprowadza, moze niestety sprzyjac¢ procesowi uzalezniania oséb, ktore sg wspierane.

Brak zakwestionowania podstaw wywodéw Jeana Vanier przez tych, ktérzy mieli dobre
wyksztatcenie intelektualne, a nawet teologiczne wydaje sie przedziwng $lepota. Takie milczenie
mogto prowadzi¢ do przekonania, ze nie ma nic wiecej do powiedzenia. Znane wszystkim

powigzania, jakie Jean Vanier miat z wieloma ludzmi Kosciota, wzmacniaty te forme akceptacji.

Czy Jean Vanier probowat przekazac ezoteryczne nauczanie Thomasa Philippe w swoich pismach?
Odpowiedz trzeba uszczegétowié. Z jednej strony, pierwszym celem jego ksigzek byto budzenie
powotania do zycia we wspodlnocie z osobami ,zranionymi”. Pokazuja one wartos$¢ bogactwa, ktére
reprezentowali ci najmniejsi i stusznie kwestionujg sposoby zycia w spoteczenstwie i w Kosciele. Z
innej strony, najbardziej widoczne elementy nauczania Thomasa Philippe w pismach Jeana Vanier
dotycza antropologii, ,$wiadomosci mitosci”, znaczenia dotyku, czutosci w relacji pomiedzy
rodzicami a malutkim dzieckiem. Te elementy sg zawsze obecne w ksigzkach Jeana Vanier i
pochodzg one od Thomasa Philippe, nawet jesli rzadko sie na niego powotuje. Istotg tej doktryny
jest antropologiczny rdzen, w ktérym ciato i seksualnosé¢ sg wtaczone w mistyke skoncentrowana
na oblubienczym zjednoczeniu. To w tej kwestii Jean Vanier wykazuje najbardziej wyraznie swoje
pragnienie przekazania nauki. Znakiem tego jest jego sposdb rozumienia przymierza i komunii na

sposob oblubienczy, w ktérym minimalizowana jest odrebnos$¢ oséb.

Owszem, Jean Vanier jest spadkobiercg mysli Thomasa Philippe, ale tworzy réwniez wtasng droge
duchowsa, bardzo mocno wymieszang z psychologia, jako forme uniwersalnego mistycyzmu, nie
rezygnujac z oblubienczej perspektywy komunii. W rzeczywistosci jest to raczej przekazywanie

sposobu zycia w komunii, ktéry sprzyja naduzyciom duchowym i seksualnym, zwtaszcza w ramach
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towarzyszenia, niz ustrukturyzowane nauczanie wierne Thomasowi Philippe. Jean Vanier nie jest
intelektualistg ani teologiem i na podstawie jego pism nie mozna sprecyzowac doktryny mistycznej,

ktéra stale nasigkat, a ktéra zafatszowuje karmelitanska tradycje mistyczna.

W kazdej z ksigzek Jeana Vanier trudno catkowicie oddzieli¢ dobre ziarno od plew. Ich
wspodtistnienie jest $wiadectwem ztozonosci zatozyciela L'Arche jako cztowieka, a szkodliwym

skutkom tej ztozonosci nie da sie zaprzeczyé.

Perspektywa teologiczna raportu komisji zacheca, aby zwrdécic sie ku przysztosci i pogtebié bogate i
oryginalne doswiadczenie L'Arche. Mozliwe jest pdjscie w kilku kierunkach: kontynuowania rozwoju
duchowosci wewnatrz L'Arche, opierajac sie na doswiadczeniu wspdlnego zycia z osobami z
niepetnosprawnoscia; opracowania w interdyscyplinarny sposéb doswiadczenia opieki i wspierania
osoby podatnej na zranienie we wszystkich jego wymiarach; rozwazenia mozliwosci wzajemnej
wymiany i dzielenia sie wiedza miedzy asystentami, osobami z niepetnosprawnoscig i

intelektualistami na tematy dotyczace wszystkich cztonkéw L'Arche.
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Whioski koncowe

Tres$¢ raportu jest trudna. Ocena moze wydawac sie surowa. Ma ona jednak swoje uzasadnienie. W
ciggu prawie dwéch lat prowadzenia badan Komisja miata mozliwos$é przeanalizowaé mechanizmy
stosowane przez Thomasa Philippe i Jeana Vanier: wprowadzanie w relacje oparte na zaleznosci,
naduzycia seksualne, zbiorowe urojenia, naduzywanie pojec lezacych u podstaw chrzescijaristwa,

kazirodcze przedstawienia relacji miedzy Jezusem a Maryja.

Zastanawiajgca jest niewiarygodna trwatos$é perwersyjnego jadra, utrzymujgcego sie przez kilka
dziesiecioleci, tj. w latach 1950-2019. Sankcje natozone przez Kosciét w 1956 r. nie przyniosty
oczekiwanych efektéw. Kultura utrzymywania tajemnicy i ktamstwa wyjasnia okrojone i
znieksztatcone relacje o historii Wody Zywej i powstania L’Arche. Wsparcie ze strony uznanej i
dobrze sytuowanej rodziny i sieci relacji spotecznych byto pomocne w manipulowaniu hierarchia
katolicka. Brak komunikacji miedzy réznymi instancjami Kosciota jest oczywisty, choé trzeba
przyznaé, ze trudno bytoby jakiejkolwiek instytucji sledzi¢ i utrzymywaé czujnos¢ przez tak dtugi
okres. Niemniej jednak, nieujawnienie doktadnych przyczyn potepienia Thomasa Philippe przez
Swiete Oficjum jest tym wtasnie, co pozwolito mu zachowa¢ reputacje $wietoéci i pisa¢ na nowo
historie tak, jak mu sie podobato. Wreszcie, szybki rozwdj L'Arche, a co za tym idzie, stawy Jeana

Vanier, stanowi ostatni istotny czynnik, ktéry wyjasnia ten fenomen.

W przeciwienstwie do tego, co przekazujg opowiadania o powstaniu L'Arche, nie miato miejsca w
tym wypadku zadne szczegdlne ,objawienie”, ktore okreslatoby moment zatozycielski. Pierwotna
intencja, ktéra od 1963 r. popycha Jeana Vanier i dawnych cztonkéw Wody zywej do planowania
osiedlenia sie w Trosly-Breuil, to cheé zebrania sie wokét Thomasa Philippe, ktérego uwolnienia od
sankcji oczekiwali od 1956 r. Mistyczno-seksualne wierzenia, ktére od niego przejeli sg spoiwem,
ktére ich taczy i motywuje do odnowienia dzieta. Nawet jesli wybor skierowania sie ku osobom z
niepetnosprawnoscia, jawi sie w tej perspektywie jako "parawan" dla ich ponownego zgromadzenia
sie, to od poczatku wspdtistnieje on ze szczerg intencja poswiecenia sie tym osobom.
Opatrznosciowa mozliwosé, ktéra pojawia sie dzieki doktorowi Préaut zbiega sie z
ukierunkowaniem ,maluczkich” na ,ubogich par excellence”, ktérzy ze wzgledu na deficyty
intelektualne, nie sg zagrozeni intelektualng pycha. Podejmujac sie przyjecia, od sierpnia 1964 r.
0s6b z niepetnosprawnosciag intelektualna, cztonkowie grupy konfrontuja sie z radykalng innoscia:
innoscig tych wtasnie oséb, ktédrym towarzyszenie wymaga nabycia kompetencji profesjonalnych
oraz instytucji publicznych, ktére finansujg opieke nad tymi osobami i ktére w ten sposéb narzucaja

ramy prawne i sprawujg kontrole.
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Uwzgledniajac ten nowy kontekst, trzeba zastgpi¢ pewne elementy historii zatozycielskiej. Jean
Vanier mawiat, ze ustyszat ,pierwotny krzyk oséb z niepetnosprawnoscig” jako osobiste wezwanie.
Dotaczywszy do Thomasa Philippe, od momentu zatozenia L'Arche, wchodzi on w niespodziewana
dynamike i podejmuje nowy kierunek zaangazowania, ktérego owocéw nie mégt nawet

podejrzewac.

Raport komisji poswiadcza fakt, ze Jean Vanier dokonywat tych samych praktyk mistyczno-
seksualnych, co Thomas Philippe. Kobiety, ktére sktadaty zeznania, niekoniecznie deklarujac sie
wszystkie jako ofiary, podkreslaty pomieszanie ptaszczyzn: duchowej, afektywnej i seksualnej, ktore
charakteryzowato te relacje. Analiza pism Jeana Vanier wskazuje na silng obecno$¢ kontynuacji

,teologii” Thomasa Philippe. Powstaje pytanie, jak to mozna zrozumiec?

W swietle faktéw naduzyé zidentyfikowanych przez komisje, nawet jesli pierwotne jadro sekty
tworzyto mikrosystem wewnatrz L'Arche, nie wydaje sie, aby sie on rozwingt. Szybki rozwdj
wspolnot oraz przybywanie oséb o réznych profilach i zréznicowanych motywacjach, do ktérych
dotaczyty sie elementy cytowane powyzej (tj. kontrola wtadz publicznych, obecnosé zewnetrznych
profesjonalistdw), wyjasniaja ograniczone rozprzestrzenianie sie jadra sekty oraz jego ostabienie

wewnatrz L'Arche.

W kazdym razie, rezultaty badan zachecajg do czujnosci. Nawet jesli, zgodnie z wiedza komisji, zadna
Z 0sbb, ktore Jean Vanier "wtajemniczyt" (i ktéra doswiadczyta naduzyc), nie powielata dalej
mistyczno-seksualnych praktyk, to jednak konfiguracje relacji opartych na zaleznosci "nasladujgcych
Jeana Vanier", a w szczegdlnosci jego sposéb sprawowania wtadzy, mogty i nadal mogg istnie¢ w
L'Arche.

Ostatnie przypadki naduzyé, o ktérych komisja sie dowiedziata, miaty miejsce do okoto 2005 roku.
Proces indywidualnego i wspolnego zapoznawania sie z tymi faktami trwa w L’Arche od 2014 r.
Waznym znakiem tego procesu jest zwrdcenie sie do komisji o ustalenie faktéw. Komisja apeluje
jednak o ostrozno$é, poniewaz proces wypowiadania sie ofiar moze nastepowaé powoli.
Przeprowadzenie badan przez komisje byto motywowane checig podjecia préby zrozumienia
dziatajgcych mechanizméw i komisja pracowata z przekonaniem, ze wyeksponowanie ich w petnym

Swietle jest niezbednym warunkiem, potozenia im kresu.
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Uwagi dotyczace ttumaczenia

Oryginalnym jezykiem raportu, ktérego streszczenie znajduje sie powyzej, jest jezyk francuski.
Nastepnie powstaty ttumaczenia w kilku innych jezykach. W przypadku jakichkolwiek watpliwosci
co do zrozumienia tresci, prosimy odnies$¢ sie do wersji francuskiej, ktora jest oryginalna i

wiarygodna.

Streszczenie raportu przedstawia gtéwne wnioski i hipotezy w nim zawarte. Jednakze jedynie raport
w catosci, wraz z jego pogtebionymi i szczegdétowo udokumentowanymi analizami jest oryginalny i
wigzacy dla jego autoréw. Tym, ktérzy beda czytali jedynie streszczenie, zalecamy, aby zapoznali sie
rowniez ze wstepem i wnioskami koncowymi cato$ciowego raportu, poniewaz w istotny sposéb

uzupetniajg one streszczenie.
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